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{bn Miskeveyh’de Estetigin Tezhiirleri

0Oz: XI. yiizyilda yasamis olan ibn Miskeveyh'in (8. 421/1030) sistemli olarak estetik
ve sanat felsefesinin temel konularini ele aldig1 séylenemez. Ancak o, estetik dene-
yim ve giizellik konusunu bir problem olarak ele alir, estetik deneyimin temel ka-
rakterlerini ise birlikle iliskili gériir. Birlik ildhi olanin 6zelligidir, cismani alem-
deki uyum, oran ve ritimden maksat bu birlige yaklasmaktir. Ona gére giizellik
nesnel bir kavramdir ve giizel olan, nefs-tabiat-madde {iggeninde belirlenir. Bir
seyi giizel yapan, ildh1 olani yansitan nefs ile onu alma yetenegi olan maddenin
yeterliligi arasindaki uyumdur. Sanatgi nefse uygun olani madde iizerine isledigi
zaman tamlik ortaya cikar. Tamlik ise teorik ile pratik arasindaki iliskinin
{irliniidiir, iki alan bir birini tamamlar. ibn Miskeveyh eserlerinde, miizik ve siiri
de ele alir, o, miizigi ilahi olani almaya en yakin deneyim olarak goriir. Miizik
vasitasiyla elde edilen deneyim diger sanatlara oranla nefsi daha fazla etkiler. Ona
gdre miizik, birlik ve kozmik diizenle irtibathidir. Siire kars: ise mesafelidir, zira
onda nefsi tahrik etmek i¢in tertiplenmis hilelerin kullanildigina dikkat ¢eker.

Anahtar Kelimeler: ibn Miskeveyh, Estetik Deneyim, Giizellik, Sanat.

The Reflection of Aesthetics in the Thought of Ibn Miskawayh

Abstract: It cannot be said that Ibn Miskawayh (d. 421/1030) who lived in the 11th
century, systematically addressed the fundamental issues of aesthetics and philos-
ophy of art. But he dealt with aesthetic experience and beauty as a problem. He
regards the basic characters of the aesthetic experience as unity. The unity is the
nature of the divine and purpose of seeking harmony, proportion and rhythm in
the physical world is to approach this unity. According to him, the beauty is an
objective concept and the thing that is beautiful is determined in the triangle of
soul-nature-matter. What makes something beautiful is the harmony between the
soul that reflects the divine and the sufficiency of the substance which has an abil-
ity to take it. When the artist processes the appropriate thing for the soul on the
matter then the completeness arises. The completeness is the product of the rela-
tionship between theory and practice, each of them completes the other. Ibn
Miskawayh also analyzes music and poetry in his work, and he thinks that music
is the closest experience to reach the divine. The experience which is obtained
through music is more influential than any other arts. In his view, music is related
CUID 21, sy. 2 (Aralik 2017): 1013-1034.
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to the unity and the cosmic order. He has a prudent approach to poetry because
he draws attention to the fact that the poetry uses tricks which irritate direct the
soul.

Keywords: Ibn Miskawayh, Aesthetic Experience, Beauty, Art.

SUMMARY

The aim of this study is to examine the aesthetics experience and beauty
expressions in the Tbn Miskawayh’s (d. 421/1030) thought. He dealt with aesthetic
experience and beauty as a problem. He mentions two kinds of beauty perception:
the first one is temporary and partial beauty, the other one is general beauty per-
ception. The temporary and partial beauty sense is individual, there is no objective
criterion, But the general beauty sense is mentioned as an objective and the real
beauty. According to him, the forms are seen beautifully by people is a result of
the completeness and harmony between elements. Ibn Miskawayh's view of aes-
thetic experience arises in four aspects. The first is triangle of soul-nature-matter
where the nature is the front namely the dimension in which nature is effective
when we have to determine the aesthetic harmony between matter and soul. The
intervention of the artist at this dimension has no effect. Beauty, unity and har-
mony are determined by the ability of material to take shape and the model taken
from the soul. The more the resulting product represents the soul, the more its
impact on the perceiving. This is the effect on objects that appear as beauty, flaw,
ugliness, and that perceive visually.

In the second dimension, which is the triangle of soul-nature-matter, the
artist takes place between nature and material, where the artist is more active.
Artist composes a matter while performing art. The aesthetic formation of the
artist's product, in the first place, is the representation of the nature and even the
soul forms. If the artist reflects the forms of the soul in his work and he imitates
its forms, the product which is obtained becomes better. At that moment the artist
enjoys his art, takes pleasure and feels special feelings.

The other dimension is the aesthetic experience that is obtained by avoid-
ing the effects of nature, which is only about music. According to him, the pleasure
of music is more effective than the others and it is like pleasures of the divine
world. A person who is competent to receive the divine goes beyond physical
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pleasures by the influence of music. But on the contrary, there are also some voices
that affect the person in the negative and that disturb the soul.

Forth, the material dimension. Although the source of the principles that
enable the aesthetic experience base on in the divine world, the material has an
effect on this experience. In other words, in the formation of this experience, the
ability of the material to take the form of soul must be perfect. He explains this by
giving examples of the wax and seal. According to this, if the wax is not competent
enough to receive, for example dry, wet, solid or melted, the seal cannot take that
form even if it is competent to give a copy, the wax cannot take it. Therefore, it

must be free from imperfections.

According to him, the reasons why we perceive something beautiful are the
balance, harmony, rhythm, and conformity in colors and measure. These criteria
are different for every artistic experience. Moderation and balance are related to
visual experience; harmony and rhythm are related to music; hardness, softness,
loudness is related to sound and meter is related to literature. All of these arise
when the forms are that appropriate to what they received from. That is, there
should be a proportion among soul, nature, artist and matter. There is no need for
proportions if there is a unity but if there is no unity then we need for proportions
that catch it. In addition, his emphasis on unity seems to reflect New Platonist in-
fluences as well as being a reflection of the principle of the Tawhid of Islam.

He draws attention to the fact that the unity must exist in literary arts, in
poetry and literature should have a single measure and it must obey it until it is
finished. In his opinion, if the order is established in literary arts, that is, if the
place is not filled unnecessarily thing and put the words appropriate to the mean-
ing, it is not pleasant to audience.

According to him, if there is practice and experience in performing art then
it becomes the art. If only the theoretical knowledge is taken into account and is
not constantly supported by work and practice, it is not possible to talk about the
artistic skill. According to him, the artist is also an expert in art. Hence, the har-
mony of the theoretical and the practical field provides the best excellence, while
the route that leads to excellence determines the purpose of that thing in its na-

ture.
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He explains the influence of music on souls in terms of the unity and the
harmonic ratio. According to him, there is important relation between music and
the order of the universe. According to him the divine order and harmony are the
gifts of the Supreme Creator. There is only the man, who is intelligent, strives to
reach divine order, which is the ultimate goal. This view is close to the tradition
that represented by Ikhwan as-Safa.

While Ibn Miskawayh has given place to poems in his works, he draws at-
tention not only to its positive aspects but also to its negative effect. He does not
reject poetry, but draws attention to the need for children to be taught poems
about good habits supported by historical information. Also, they should be kept
away from worthless poems which their subject is love and lovers and from the
thought that the poets are fine-hearted persons. From this point, his opinions refer
to the Platonic view, but Ibn Miskawayh’s concern about poetry is pure ethical

concern.

GIRIS

Buglinkii anlamda “estetik” kelimesi ilk kez XVIIL yiizy1l diistiniirlerinden
Alexander G. Baumgarten (8. 1762) tarafindan kullanilmistir, Baumgarten estetigi
“acik secik olmayan duyusal bilgi, duyulur bilginin mantig, glizelin bilgisi” anlam-
larinda kullanmistir." Giizellik konusu giiniimiizde birgok yéniiyle ele alinmus, es-
tetigi konu alan eserlerde giizel; tiire uygunluk, yetkinlik, canllik, oranti, simetri,
harmoni ve birlik gibi bir¢ok boyutla irtibath gériilmiistiir.’ Bugiin kullanilan an-
lamda olmasa bile Ortacag’da yasamis olan filozof ya da sanatcilarin da giizellik
problemiyle ilgili arastirmalar: bilinmektedir. Hatta cogu zaman, o dénemde yapi-
lan eserler bugiinkii kriterler icerisinde estetik olarak nitelenmektedir. Bunun yani
sira Ortacag’da estetik arayislar dini goriisler ile yakindan iliskilidir. XI. ylizyil fi-
lozofu olan ibn Miskeveyh’in de giizellik, oran, ritim, birlik gibi estetik ve sanat
teorilerine iliskin arastirmalara yer verdigi, problem olarak ele aldig1 gortilmekte-
dir. ibn Miskeveyh 6ncesi estetik ve sanat felsefesinin referanslari ise cogunlukla
Platon (6. m.8. 347), Aristoteles (8. m.8. 322), Yeni Eflatunculuktur.

1 Ismail Tunali, Estetik (istanbul: Remzi Kitabevi 2002), 15; Peter de Bolla, Sanat ve Estetik, trc.
Kubilay Kos (Istanbul: Ayrmnti Yay., 2012), 17.
2 Tunaly, Estetik, 201-225.
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Platon ideal giizelin arayisi icinde olmustur hatta giizellik metafiziginin
onunla basladigi séylenir.’ Sélen diyalogunda, cisimsel giizellikten ruhi giizellige
oradan da mutlak giizellik ideasina dogru bir akis vardir. Platon’da iyi ve giizel
ideas1 en Ustiin ve ylice idealardir. Giizel ideasinin baslangici ve sonu yoktur, art-
maz eksilmez, zamana ve mekina gore degismez, daimi olarak rnektir, onun
disinda giizel sayilan seyler sadece ondan aldiklari pay oraninda giizeldir.* Giizel
ideas1 kendi digindakilere de yansir. Fakat bu yansima hi¢bir zaman asil olani tam
olarak temsil edemez. Giizel ideas: bu tek tek giizellerin toplami degildir.
Dolayisiyla sanatgi diye nitelendirilecek insanlarin yaptig1 yalnizca taklittir. Taklit
ise gerceklikten uzaklasildigi, yansitilan seyin gergek bilgisinden kopuklugu ifade
ettigi icin asil olana oranla deger olarak diistiktiir. Sanatginin yaptigi golge olmak
soyle dursun gélgenin de golgesidir.’ Platon’a gére her taklit eden sanat¢i dogruyla
arasina mesafe koyar, saglam ve gercek olanin pesine diismez. Ayrica ona gére
taklidi barindiran sanatlar ruhumuzdaki olumsuz taraflar: kiskirtir, akli yipratir.®
Platon, sanatgilar1 ozellikle de ressam ve sairleri yaptiklari isler dolayisiyla
olumsuz olarak nitelese de bu durum biitiin sanatlar icin gegerli degildir. Ornegin
miizik egitimi bunlarin istisnasidir, miizigin icerisinde hem ritim, diizen ve oran
vardir hem de miizik ruhu yiiceltir ve yumusatir, dolayisiyla Platon’un Devlet’inde
miizik gereklidir.” Bunlara ilaveten Platon Timaios diyalogunda oran ve orantisizlik
ile giizellik arasindaki irtibata da dikkat ¢eker, ona gore giizel sayilan sey bir oranti
icinde olmalidir. insanin yanilgisindan birisi de kiigiik olan seylerde orantiy1 ya-
kalayip biiyiik olan seylerde orantinin iskalanmasidir.® Sonug¢ olarak Platon
diistincesinde giizel ile uyum, ritim ve oran irtibathi gériilmstiir.

Aristoteles Platon’dan farkli olarak sanat¢inin yaptigi taklide hi¢ de
olumsuz yaklagmaz. Hatta sanat {izerine kaleme aldig1 Poetika’da giinliik hayatta
hosumuza gitmeyen, zor seyredecegimiz bir nesnenin, drnegin korkung goriilen

bir hayvan ya da cesedin, resmedildikten sonra baska bir nitelik tasidigindan, onu

3 Tunaly, Estetik, 143.

4 Platon, Sdlen, trc. Sabahattin Eyiiboglu, Azra Erhat (istanbul: Is Bankas: Kiiltiir Yay., 2011),
211 a-b.

5 Platon, Devlet, trc. Sabahattin Eyiiboglu, Mehmet Ali Cimcoz (istanbul: 1§ Bankasi Kiiltiir
Yay., 1999), 598 b.

6 Platon, Devlet, 603 a-b, 605 b-c.

7 Platon, Devlet, 401 d.

§  Platon, Timaios, trc. Erol Giiney, Liitfi Ay (Istanbul: Sosyal Yay., 2001), 87 c-d.
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degerli ve giizel gordiigiimiizden bahseder. Ona gére sanatlarin ortaya ¢ikmasinda
dogustan insan ruhunda olan iki unsur &n plana ¢ikar bunlar; taklit ve
hoslanmadir.’

Aristoteles estetik nesnenin algilayandan bagimsiz olan nesnel yoniine de
dikkat ceker. Sanat eseri yapilisindaki ustalik ve géze hos gelen renkleriyle giizel
olarak algilanir. Ona gore giizellik, boyutlarda ve diizende yatar, giizel olarak al-
gilanan bir sey ne kiigiik ne de biiyiik olmalidir.”

Aristoteles icin mimesis kavrami taklit edilen seylerin taklit ettigi seyi en
dogru sekilde yansitmasi yaninda, izleyende uyandirdigi acima, korku vb duygu-
larla ruhu asiriliklardan kurtarmay da ifade eden katharsis kavramiyla da iliski-
lidir."* Aristoteles mimesis ve katharsis kavramlarina ahlaki anlamlar da yiikler, ayni
zamanda dogrulukla da irtibatlandirir. Sanat kuramsal olana degil, etik olana
baglidir, onun 8lgiisii ruhun duygulanimlari bakimindan gosterecegi faydadir.”
Sonugta Aristoteles i¢cin sanatla amaglanan sey ruhu tutkulardan temizlemek ki bu
ahlaki bir arinmadir.

Gilizellikle ilgili arastirmalar Platon ve Aristoteles’ten sonra devam etmistir.
Bu konuda ismi zikredilmesi gereken filozoflardan birisi de hi¢ siiphesiz, Yeni
Eflatunculugun kurucu filozofu Plotinus’tur (6. 270). Plotinus'un Enneadlar’iin
boliimlerinden birisi giizelligi konu alir. Onun felsefesinde ontolojik bir hiyerarsi
soz konusudur. Bir'den varliklar belli bir sira dahilinde sudur eder. Bir en yiice olan
ifade ederken madde en asag: seviyeyi yansitir. Glizel, ruha dogrudan dogruya
bagli olan sey, ¢irkin ise ruha uzak olan seydir. Salt madde bu yoniiyle akildan pay
almadiy, suretten uzak oldugu icin ¢irkindir. Plotinus katilma nedeniyle giizel ile
kendinde giizel arasinda bir ayirim yapar." Kendinde giizel olan baska hig bir sey
araciligiyla giizel olmayan manevi varliklara 6zgidiir. Plotinus’a gére giizel, sime-
tri, uyum, ritim ve birligi algilayan gérme duyusunda, isitmede, hitabet ve miizikte

bulunur. Giizelin algilanmasi ve deneyimlenmesi insani Bir'den uzaklastirmaz

9 Aristoteles, Poetika, trc. Samih Rifat (istanbul: Can Yay., 2016), 24.

10 Aristoteles, Poetika, 33.

11 Aristoteles, Poetika, 29, 38.

12 Aristoteles, Poetika, 29, 30; Alain Badiou, Baska Bir Estetik, trc. Aziz Ufuk kilig (istanbul: Me-
tis Yay., 2010), 14.

13 Plotinus, Dokuzluklar I, trc. Zeki Ozcan (istanbul: Alfa Aktiiel Yay., 2006), 217.
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aksine deneyimlenen seydeki ritim, diizen ve oranti diizensiz olan maddenin

aksine Bir'e daha ¢ok yaklagtirir,"

Daha sonraki dénemlerde estetik arayislar devam etmistir. Ortagag’da es-
tetik arayislar dini gorisler ile yakindan iliskilidir. Bu donemde Bati diinyasinda
giizeli arastirma konusu yapanlarin basinda Augustinus (8. 430) gelmektedir. Ona
gére bizi nesnelere ceken sey onlardaki giizellik ve cizibedir, bu nesneler
incelendiginde bir biitiinliik, uyum ve ahenk ortaya ¢ikiyor, iste bu uyum ve
biitiinliik onlar: giizel yapan seydir, bu da nesneler arasindaki dogru iliskilerden
kaynaklanir.”” Thomas Aquinas (3. 1274) ise iyilik ve giizelligi temelde ayni form
tizerinde temellendirir, ikisi kaynak olarak aynidir. Ancak ona gére iyilik, istah (ap-
petite) yetisiyle ilgiliyken akil, kavrama (cognitive) yetisiyle ilgilidir.'* Aquinas’a
gore bir sey giizelse ayni zamanda iyidir. lyi ise varligin sebebi olarak gériilmiistiir.
Ayrica giizel kavrama yetisiyle ilgili goriilse de Aquinas, glizelligin konusu olan
nesnenin de onu giizel yapan 6zelliklerinden bahseder, bunlar; biitiinliik veya tam-
lik, oranti veya harmoni, canlilik veya agikliktir,"”

Bat1 diinyasina paralel olarak islim diisiincesinde de estetik ve sanat
felsefesinin problemlerine temas edilmistir, ~ Kindl (8. 260/873), Farabl (6.
339/950), ihvan-1SafA, ibn Sina (6. 429/1037) gibi klasik dénem islam filozoflarinin
bu konudaki ¢alismalari mevcuttur. Sayilan filozoflar estetik ve sanat felsefesinin
temel konulari olan estetik deneyim ve tutum, duyusal ve aklf algi, estetik nesne,
guzellik, iyi, oran, birlik, gibi problemlere deginmisler, matematigin bsliimlerin-
den birisi sayilan miizik'® alanina ait risileler kaleme almislardir. Klasik dénem Ts-
1am filozoflarinin estetik ve sanat felsefesinin temel problemlerini ele alan, sirf bu
konulara hasredilmis miistakil eserleri yoktur. Estetik ve sanat felsefesi konular
daha ¢ok fizik, metafizik, ahlak alanlarini konu alan eselerde ve Aristoteles’in kita-
plarina 6zellikle Poetika’ya yazilan serhlerde islenmistir. Giiniimiizde islim
felsefesi alaninda estetik konusunu isleyen eserler telif edilmesine ragmen hentiz
yeterli diizeye geldigi sdylenemez. Calismalar da ¢ogunlukla isimleri én plana

14 Plotinus, Dokuzluklar I, 217-220.

15 Augustinus, I tiraflar, trc. Dominik Pamir (istanbul: Kakniis Yay., 1999), 84.

16 Thomas Aquinas, Summa Theologica, Translated by Fathers of the English Dominican Pro-
vince (New York: Benziger Bros 1947), 33, 945.

17 Aquinas, Summa Theologica, 270.

18 fbn Sina, Milsiki, trc. Ahmet Hakki Turabi (istanbul: Litera Yay., 2013), 1; Thvan-1Safa, Risdle-
ler, trc. Komisyon (istanbul: Ayrint1 Yay., 2013), 129.
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ctkmis filozoflar iizerinde yapilmakta, diger filozoflar ihmal edilmektedir. Bu
filozoflardan biriside ibn Miskeveyh'dir, onun estetik ve sanat felsefesini
ilgilendiren gorusleri kapsamli olmasa da, bu alana katkis1 hi¢ de azimsanmayacak
niteliktedir. Bu ¢aligmanin amaci onun giizellik, estetik deneyim, estetik nesnenin
olciitleri ve sanatlar 6zellikle de miizik ve siir hakkinda gériislerini ortaya koymak-

tir.

1. IBN MIiSKEVEYH’DE ESTETiK DENEYIM

En basta sorulacak soru belki de sudur: ibn Miskeveyh’de “estetik deneyim”
seklinde ifade edilecek bir deneyim mevcut mudur?

ibn Miskeveyh’de cagdas estetik anlayislar1 diizeyinde bir estetik anlayisi
olmasa da o déneme has bir estetik algidan soz edilebilir. ibn Miskeveyh Ebdl
Hayyin et-Tevhidinin (6. 414/1023) giizel suretin insana etkisini konu alan
sorusuna verdigi cevapta, giizelligi bir problem olarak inceledigi goriilmektedir.
Burada ibn Miskeveyh, iki tiir giizellik algisindan bahseder birincisi arizi ve ciiz’t
giizellik, digeri kiillf giizellik algisidir. Arizf ve ciiz1 olan bireyseldir, bu bireysellik
icinde giizel olani algiladigini iddia eden kisi kendi mizacina uygun olani giizel
g0riir. Ona gére bu durum duygu ve cesitli adetlere gére degisir, alinan lezzetler
kisiye hastir ** objektif bir dl¢iitii yoktur.

ikincisi ki asil giizellik olarak islenen kiillf giizellik algisi.”® fbn Miskeveyh’e
glre insanlara suretlerin giizel gériilmesinin sebebi azalardaki tamlik ve nefse hos
gelen parcalar arasindaki miinasebettir.”" ibn Miskeveyh bu konuyu nefs-tabiat ve
madde arasindaki irtibatla izah eder. Buna gére giizel olanin husule gelmesinde
tabiat, madde tizerinde tasarrufta bulunur fakat tabiatin rnek aldigi model nef-
stir. Nefs ise tamlik, birlik ve uyum konusunda ilahi olanla irtibatlidir. Madde de
kendi icerisinde bulunan istidada ve tutucu kuvvete gére payini alir.”* Maddedeki

1 Ibn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, ed. Ahmet Emin, Seyyid Ahmed Saqr ( Franfurt:
Institute for The History of Arabic islamic Science At The Johann Wolfgang Goethe Uni-
versty 2000), 143.

2 Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 143.

2 {bn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 140.

2 fbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevimil, 141. Ibn Miskeveyh’e gore tabiat, cisimleri yoneten
ilahi olan akic1 bir kuvvettir. Nefs tabiati kusatir, akil nefsi kusatir. Ibn Miskeveyh, el-
Fevzii’l-asgar, thk. Salih Azime (Tunus: el-Miiessesetii’l-Vataniyye li't-Terceme ve’t- Tahkik
ve’d-Dirasat, 1987), 101, 104.
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bazi durumlar nefsin kemaliyle uyusmazsa burada kusur ortaya ¢ikar ve giizellik
olarak goriilmez. Ona gére maddede tabiatin verdigini tamamen kabul etme isti-
dadi varsa buna ilaveten suret, madde {izerinde dogru ve miinasip sekilde
islenmisse, tabiat ile nefs arasinda tam mutibakat saglandig i¢in insan onu
gdriince ondan hosnut olur onu giizel goriir.

ibn Miskeveyh nefs-tabiat-madde {icgeni arasinda bir de sanati ekler. Ona
glre nasil tabiat nefsi izler ve drnek alirsa, sanat da tabiati izler ve 6rnek alir. San-
at¢t madde tizerinde tasarrufta bulunurken, tabiata dolayisiyla nefse uygun olan
ornegini (temsil) onun tizerine isledigi zaman, araci olan tabiattan, yaptig1 seyin
suretini alir. Sanatgi eserini ortaya koydugunda onun dogrulugundan ve nefsinde
olana ve tabiata uygun olarak kuvveden fiile ¢ikmasindan &tiiri sevinir, mutlu
olur, iftihar duyar ve hayret icerisinde kalir. Bu durumda tabiat, nefs ile birliktedir.
Clinkii onu taklit konusunda sanatin tabiata orani onu taklit etme konusunda tabi-

atin nefse orani gibidir.”

Formiile edilirse nefs/tabiatin onu taklidi=tabiatin nefsi taklidi/sanatin onu
taklidi. Dolayisiyla ikisi arasinda esitlik saglanmis olur.

fbn Miskeveyh’e gére cisimleri algilayan insan, kendine ve tabiatin ver-
digine uygun olan, ayrica renklerde, Slgiilerde ve yapida birbiriyle uyumlu, 4zalar:
miinasip olan bir suret gordiigii zaman, birlige karsi arzu duyar, aynen ma‘k{llerin
diizeyinde oldugu gibi maddeden uzaklasir, birlige dogru yonelir, ona istiyak
duyar, onunla tamamlanir. Dolayisiyla onun kaynagi duyular olsa da, onu yiicelten
duyular degil, yalniz akildir.”

fbn Miskeveyh, estetik deneyimde miizik bahis konusu oldugunda tabiati
devreden ¢ikarir. Miizik vasitasiyla elde edilen deneyim diger sanatlara oranla
nefsi daha fazla etkiler. Ona gore tabiatin etkileri cogunlukla insanlara galip gelse
de bazi insanlarin nefsi yiice (aliyetii’l-himme) ve latif oldugu i¢in miizik dinleme
esnasinda tabiatin etkilerinden uzak olur. Hatta nefsi tasar (feyd), ruhu ¢ikar ve
bazi durumlarda da insanin bu agir1 etkiden dolay1 8lmesi dahi vak{ olabilir. ibn
Miskeveyh, misiki dinlerken onun etkisiyle bayilan ve &len insanlardan bahseder.
Misiki dinlerken bayilmanin sebebi, ona gére nagmelere gecen ilahi ahengin

2 Ibn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 142.
2 Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 142.
CUID 21, sy. 2 (Aralik 2017): 1013-1034.
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kusatmasidir. Masiki nagmeleri devam ettikce nefs, tabiatin etkilerinden uzak
kalir, nefs etkilenmeye devam eder ta ki m{isiki nagmeleri sona erinceye kadar.”

Sonug olarak ibn Miskeveyh'in estetik deneyimle ilgili bakisi ii¢ fakli
yoniiyle ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi nefs-tabiat-madde iicgeninde tabiatin 6n
planda oldugu, tabiatin madde ile nefs arasinda estetik oranin belirlenmesinde
etkili oldugu boyuttur. Bu boyutta sanatcinin miidahalesi, etkisi yoktur. Giizellik,
birlik, uyum, nefsten alinan modele ve maddenin yetenegine gore belirlenir.
Ortaya ¢ikan iiriin, nefsi ne kadar ¢ok temsil ediyorsa izleyen karsisindaki etkisi o
kadar fazla olur. Bu etki giizellik, kusur, ¢irkinlik seklinde ortaya ¢ikan ve gdrsel
olarak algilanan nesneler tizerindeki etkidir.

ikinci boyut nefs-tabiat-madde iiggeninde tabiat ile maddenin arasinda san-
atc1 yer alir ve burada sanatgi daha ¢ok etkindir. Sanatgi sanatini icra ederken
madde {izerinde tasarrufta bulunur, sanatginin iirtiniiniin estetik olusu ilk etapta
tabiatin ve dolayisiyla nefsin suretlerinin temsilidir. Sanatc1 yapitinda nefsin sure-
tlerini ne kadar ¢ok temsil ve taklit ederse elde edilen {iriin o kadar estetik olur.
Sanatg¢i sanatindan zevk duyar, hosnut olur, nadir hissedilen duygular: tadar. San-
atin icrasindaki giizellik, sanatcida daha st bir hakikate ulagir.

Diger boyut, tabiatin etkilerinden uzak kalinarak elde edilen estetik den-
eyim ki bu sadece miizige hastir. ibn Miskeveyh’e gére miizikten duyulan haz
digerlerine oranla daha etkilidir ve ilahi dlemde elde edilen hazlara benzetilmistir.
Ona gore ruhi yetenek olarak ilahf olani almaya yetkin insan, miizigin etkisiyle dii-
nyalik zevklerin Gtesine gecer. Ancak tam tersi bazi tinilarda vardir ki insani
olumsuz yénde etkiler tiiyler diken diken olur, nefs rahatsiz olur, insan bu halin-
den hosnut olmaz.*

ibn Miskeveyh'de estetik deneyim yasanmasina imkdn veren ilkelerin
kaynagi her ne kadar ilahi 4lemde olsa da maddenin de bu deneyim tizerinde etkisi
vardir. Yani bu deneyimin olusmasinda maddenin, nefsten alinan sureti alma
yeteneginin tam olmasi gerekir. O bu konuyu mum ile miihiir 6rnegi vererek izah
eder. Buna gore eger mum sureti tam olarak alacak yetkinlikte degilse, 6rnegin
kuru, yas, kat1 ya da erimisse, miihiir, suret vermeye yetkin olsa da madde almaya

% fbn Miskeveyh, er-Risale fi'l-lez z at ve’l-alam (Dirasat ve Nusis fi'l-Felsefe ve'l-Ulum inde'l-
‘Arab iginde), nsr. Abdurrahman Bedevi (Beyrut: el-Miiessesetii'l-‘Arabiyye, 1981), 103.
2% Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 24.
CUID 21, no. 2 (December 2017): 1013-1034.
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yetkin degilse, madde o sureti alamaz.”’ Dolayisiyla etki eden kadar etki edilen
maddenin de kusurdan uzak olmasi gerekir.

Buraya kadar Ibn Miskeveyh’'de belirli bir estetik deneyimin varligindan
bahsedildi. Peki, estetik deneyim olarak ifade edilen bu deneyim seklini herkes
yasayabilir mi yoksa belli bir zihinsel yetenek ve olgunluk mu gereklidir? ibn
Miskeveyh insanlarin zek3, anlayis, olaylar1 kavrays, sanatlarda basari, sezgi giicii
(hads), diisinme hizi, ilimlerin inceliklerine vukdfiyet yonlerinden farkl
olduklarina vurgu yapar.”® 0, insanlar1 nazari ve ameli yetenekler konusunda dért

kisma ayirir:
Teorik ve pratik yoniiyle giiclii olanlar.
Teorik ve pratik yoniiyle zayif olanlar.
Teorik yonleri kuvvetli ama pratik yonden zayif olanlar.
Pratik yénden kuvvetli ama teorik yénden zayif olanlar.”

Gerek sanatlari icra etmek, gerekse kavramak, hem teorik hem de pratik
alanlarda yetkinligi gerektirir. Bu yetkinlige sahip olmak ise kiiltiirel bir arka plan
gerektirir. Ona gére bazi insanlar nefsi istidadindan dolay1 yiice etkileri almaya uy-
gundur. Insanlarin kavranis yéniiyle farkli olmasinin temel sebeplerinden birisi de
cografi bolge farkliliklaridir. ibn Miskeveyh kendinden énceki diisiiniirlerin®® ben-
imsemis oldugu iklimler anlayisini benimser. Buna gére diinya yedi iklime
ayrilmistir. Akli kavrayis bakimindan 6nde gelen, orta kusakta yani ii¢, dort ve
besinci iklim kusaginda yasayan insanlarin seviyesidir. Bu kusaklarda yasayan in-
sanlarin algilari, sanatlara karsi becerileri, sezgi giiciiyle elde edilen kavrama
yetenegi bakimindan diger bolgelere gére ileridir.”! Fakat bu basit bir cografi
fiziksel bir etki degildir, bu ayrimla ibn Miskeveyh sanatlarin olusmasinda fikr? ve
kiiltiirel alt yapinin da etkili olduguna isaret eder. Fikri ve kiiltiirel alt yapi nesilere
aktarilir, bu aktarimlar sanatsal faaliyetlerin niteligini de belirler.

7 1bn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 141.

2% fbn Miskeveyh, el-Fevzii'l-as¢ar, 117; Tehz tbu’l-ah lak , thk. Nevvaf Cerrah (Beyrut: Daru
Sadir, 2006), 54.

»  Miifit Selim Saruhan; [bn Miskeveyh Diigiincesinde Tanri, Alem ve Insan (Ankara: Yaymevi
Yay., 2010), 134.

% David Ross, Aristoteles, trc. Ahmet Arslan, Thsan Oktay Anar, Ozcan Yal¢in Kavasoglu, Zer-
rin Kurtoglu (Istanbul: Kabalc1 Kitabevi, 2002), 308.

st fbn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 118.
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ibn Miskeveyh’e gére her insamin kavrama yetkinligi ayni degildir. Bu
yetkinligin insanin iradesine bagli olmayan taraflar olsa da insan gelisim ve
degisime aciktir. ibn Miskeveyh, Tehzibul-ahlak adli eserinde sik sik insanin
degisen ve gelisen yoniine vurgu yapar. Gerek teorik gerekse pratik yetkinlik i¢in
insanin sadece bireysel cabasi yetmez, devlet ve kurumlarin da katkisi gerekir. ibn
Miskeveyh’e gére yoneticilerin insanlara iki agidan 6zen gostermesi gerekir. Bi-
rincisi onlar1 akli ilimlere yonlendirmek; ikincisi onlar1 sanat ve bedeni (hissi)
islere yoneltmek. Sehir yoneticisi insanlari sadece fikri ilimlere ydnlendirdiginde
hedef tam olarak gerceklesmez ameli taraf ihmal edilmemelidir.*

Sonugta estetik ve sanatsal mitkemmellik: bireyin duyusal ve akli idrakinin
saglikli olmasina; ilahi olanla irtibatinin gii¢lii olmasina; maddeyle dogru iliskinin
kurulmasina; bu deneyimi elde edecek kiiltiirel ve cografi yapimin saglamligina ve
yoneticiler tarafindan bireylerin dogru y6nlendirilmesine baglidir.

2. ESTETIK DENEYIMIN TEMEL KARAKTERI: BIRLIK

islam cografyasinda beliren giizellik ve sanat anlayisinin ortak karakterinin
hakikat ve birlik arayisi oldugu sdylenebilir.” Birligin katilimei, terkip edici,
biitiinlestirici yonii vardir fakat ayni zamanda ayirmanin da ilkesidir, her sey biri-
ciktir, bagkasinin yerine konamaz. Her sey kendi zati birligi ile diger seylerden
ozsel olarak ayrilir. Bu ydniiyle birlik, Yiice Birlik’in askinligini, mutlak tekligini
yansitir.** ibn Miskeveyh de birlik arayisi igerisindedir, o bir seyi giizel gormemizin
sebebini, o seyde mevcut olan, uyum, renkler ve dlgiilerdeki dengeye,” ahenk,
i‘tidal, harmoni, ritim ve diizene®® baglamaktadir. Her sanatsal deneyim icin bu
olgiitler farklidir. Uyum, denge, i‘tidal gérsel deneyimle, harmoni ve ritim miizikle,
sertlik, yumusaklik, giirliik®” sesle ilgiliyken 8l¢ii ve vezin®® ise edebiyatla ilgilidir.
Bu sayilan niteliklerin hepsi suretlerin kendisinden alindigi modele uygun

2 fbn Miskeveyh, Tehz tbu’l-ap lik , 55.

3 Titus Burckhardt, Art of Islam, Language and Meaning: Commemorative Edition (Indiana: World
Wisdom, 2009), 51

3 Titus Burckhardt, Dogu’da ve Bati'da Kutsal Sanat, trc. Tahir Ulug (Istanbul: Insan Yay., 2017)
138.

% Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 142.

3% Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 23.

7 Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 22.

3 Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 124.
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oldugunda ortaya ¢ikar. Yani nefs, tabiat, sanat¢i ve madde arasinda oran
saglanmalidir. Birlik varsa orana ihtiya¢ duyulmaz, birligin olmadig1 yerde ise bu
birligi yakalayan oranlara gerek vardir. Oranlar ise;

Sayisal/Aritmetik Oran (Nisbetii’l-‘adediyye)
Geometrik Oran (Nisbetii’l- miséhiyye)
Biraradalik/Harmonik Oran (Nisbetii't-te’lifiyye)*

Bu oranlarin hepsi birligin vekilleridir. Birlik evrenin kaynag: olan ilahi
varlikta tam olarak bulunur. ibn Miskeveyh su hususa dikkat geker:

“Kendisinde higbir sekilde ve hig bir sebeple ayrilik olmayan Mutlak Bir'dir,
o, varliklarin en sereflisi, en cdmerdi ve en erdemlisidir. Bundan dolay: onda
varligin tamlig1 ve zenginligi bulunur... Bunun mukabili olan bir olmayan yani
¢okluk bulunan, ayriligin, baskaligin ve farkliligin sebebi olur... Eger bu ¢oklukta,
varliklar: herhangi bir yonle birlik konumuna getirecek bir sebep bulunursa ancak
bdylece onun sereften bir payi (kisd) vardir. Ayni zamanda birlige bir nispeti

vardir.”*

Dolayisiyla Mutlak Bir igin herhangi bir¢okluktan bahsedilemez, ¢okluk in-
sanin algisina konu olan cismani seylerde bulunur. Bu cisimlerdeki oran Bir'e ne
kadar yaklastiriyorsa, ondan o kadar pay almis demektir. Bunun sonucu nefsin ta-
biatina uygun oran saglanmis ve alinan zevk artmistir. Fakat insanin bu oranlari
algilayan farkl yetileri vardir. ibn Miskeveyh’e gére cismani algilar bes kisimdir;
dokunma, tatma, koklama, duyma ve gdrme. Dokunma ve tat alma cismani
duyumlarin en bayagisi, duyma ve gorme ise en mitkemmelidir. Bunlardan duyu-
lan lezzet de cisimsel lezzetlerin en mitkemmelidir.* Dolayisiyla birligin vekili olan
oranlar1 algilamaya en uygun olanlar duyma ve gérme organlaridir. ibn Miskeveyh
en bayagi organ olarak dokunma duyusunu zikreder. Diger duyular icin “ittihad”

kavramini kullanirken dokunma duyusu i¢in sadece bedensel “ittisal”’den s6z eder.
42

% bn Miskeveyh, Tehz ibu’l-ah lak , 78.
4 bn Miskeveyh, er-Risdle fi mahiyyeti'l-‘adl, An Unpublished Treatise of Miskawaih on Jus-
tice or Risala fi Mahiyat Al-adl li Miskawaih, ed. M. Khan (Leiden: E. ]. Brill, 1964) 12, 13.
4 fbn Miskeveyh, er-Risale fi'l-lez z at ve’l-alam, 99.
2 Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 142.
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ibn Miskeveyh edebi sanatlarda da birligin bulunmas: gerektigine dikkat
ceker, siir ve edebiyatta yazi tek bir dlgiiye sahip olmali, bitene kadar buna riayet
etmeli.*” Ayricabu sanatlarin ortaya ¢ikmasini saglayan unsurlar (akd) yerli yerine
konmalidir. ibn Miskeveyh’in ifadeleriyle edebi sanatlarda “diizen olusturulursa,
yani mekani bos yere doldurmayan ve manaya uygun kelimeyi uygun kelimenin

yanina koyarsa dinleyenlere sevimsiz gelmez.” **

fbn Miskeveyh miizigin nefsleri etkilemesini, yine birligin vekili sayilan
harmonik oranla agiklar.” Ona gére ses olarak tezahiir eden misiki ile 4lemin
diizeni ve hem r(hi hem de tabif varliklar: i¢ine alan siyaset arasinda 6nemli
iliskiler vardir. ilahi diizen ve uyum ona gére “Yiice Yaraticinin Feyzi” dir. Nihai
amag olan bu ilahi diizene ulasmak i¢in ¢abalayan yalnizca akil sahibi olan in-
sandir. Ona gore insan beden ve ellere sahip bir varliktir ancak bu aracilar: kulla-
narak nihayetinde beden ve elleri kullanmay1 gerek gérmeyecegi bir giice ulasmay1
amaglar ancak bu durum kolay degildir.*

Misiki birbirine ulanmis sessizliklerden miirekkeptir, sessizlikler de
tefekkiire alan agar.” ibn Miskeveyh msik1 ile kozmik 4lem arasindaki irtibati ele
aldig1 yerde hakiki ve salt lezzet ile siiklin arasinda bag kurar. Ona gére tabii
varliklarda hareket degerliyken ilahi varliklarda ise siik(in degerlidir. ilahi 4lem
salt siikindur. Hareket, doniisiim ve degisimin niteligi iken siiklin ise hakiki
varhigin niteligidir.*® Musiki namelerle ulasilan harmonik birlikle nefs, sukuna
erer, bu durumda mikro alemle makro alem biitiinlesir.

Sonugta ibn Miskeveyh giizel olanin nesnel élgiitlerle belirlendigine dikkat
ceker, yegne dlciit de birliktir. Birlik genel olarak soyut bir 6l¢tittiir ve hakiki birl-
igin fiziki alemde elde edilmesi zordur. Onun igin oranlara ve &lgiilere
basvurmalidir. Oranlar ve dlgiiler ise matematik ve geometri ilimleri yoluyla elde
edilir, sayilar ¢cokluk icinde birlige ulasmakta aractirlar.

# ibn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 124.

4 ibn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 23.

5 ibn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 162.

% bn Miskeveyh, er-Risdle fi'l-lez z at ve’l-alam, 102.

4 QOliver Leaman, Islam Estetigine Girig, trc. Nuh Yilmaz (istanbul: Kiire Yay., 2004), 156; Sey-
yid Hiiseyin Nasr, Islim Sanati ve Méaneviyati, trc. Ahmet Demirhan (Istanbul: Insan Yay.,
1992), 207.

8 bn Miskeveyh, er-Risdle fi'l-lez z at ve’l-alam, 102.
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3. SANATLARIN VE URUNUN ORTAYA GIKMASINDA AMEL] VE NAZAR{
ALAN

fbn Miskeveyh dénemi kullanilan sanat kavrami bugiinkii kullanilan an-
lamdan bir hayli farklidir. Ornegin, siir, mimarlilik, edebiyat, metafizik gibi alan-
larin yani sira ahlak ilmi, mantik, ar(iz, nahiv, hitibet, savascilik, binicilik, se-
mercilik® gibi alanlar da pratik beceri isteyen sanatlar olarak gériilmiistiir.

fbn Miskeveyh sanatlari ikiye ayirir: Birincisi gayesi sadece ilim olan sana-
tlar ki bu sanatlarla gercek idrak edilir ve dogru bulunur. Bu sanatlarla giizel
amellere ulagilir. Bunlar hakiki hikmet olarak isimlendirilir, *°

ikincisi, kendisinden fayda saglanilan sanatlar ki bunlar mecazl hikmet
olarak isimlendirilir. Yaraticiigin ortaya ¢ikmasi icin ince diisiinmeye ihtiyag
vardir. Bu sanatlarla kolaylik saglanir, isler yiiriitiiliir. Dolayisiyla bir taraf teorik
iken diger taraf pratik alandir. ibn Miskeveyh bilme ve yapma arasindaki irtibata
dikkat ceker. Ona gore insanda iki mitkemmellik vardir; biriyle bilgiye yonelirken
digeriyle uygulamaya, diizenlemeye ve siralamaya yénelir. Bilmeye ydnelik olan
suret hitkmiinde, yapmaya yénelik olan ise madde hiikmiindedir. Biri olmadan
digeri tamamlanamaz, ilim baslangic iken uygulama onun tamamlanmasidir. Ona
glre, bitiinlenmeyen baslangi¢c zayi olurken, baslangi¢siz biitiinleme de im-
kansizdir. Zira amag ve mitkemmellik 6z olarak ayni seydir bunlar ancak ve ancak
bir birinden izafi olarak ayrilir. Fiil haline ¢ikmadan énce amag iken fiil haline
ciktiktan sonra mitkemmellik olur. Ornegin mimar evi planliyor, o evin unsur-
lariny, terkiplerini ve diger ozelliklerini biliyorsa bu amag, eseri tamamlay1p fiil
haline getirince de mitkemmellik olur.”*

fbn Miskeveyh’e gore sanatin icrasinda alistirma, deneyim olursa o zaman
sanat olur, sadece ilim ve marifete bakilip siirekli olarak calisma ve alistirmalarla

9 fbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil 284; et-Tertibii’s-sa‘adat ve menazilii’l-‘uliim, ed. Ebi'l
Kasim fmami, Ganjiinah-i Baharistan: majmu‘ah-'i 18 risalah dar mantig, falsafah, kalam ve
irfan, Tahran: Sazman-i Chap va Intisharat-i Vizarat-i Farhang va Irshad-i Islami, 2000, 108,
119. Ibn Miskeveyh’e gore sanatlar konularina gére hiyerarsik bir dizilim igerisindedir. Or-
negin malzemesi hayvan derileri olan tabaklik sanat1 ugrastig1 cevher oraninda degerlidir.
Oysa derece olarak iistiin cevhere sahip olan insanin tedavi edilmesini saglayan dolayisiyla
insanla meggul olan tip sanat1 ise derece olarak tabaklik sanatindan {istiindiir. Diger sanat-
larda buna benzer olarak derecelendirilir (Tehz ibu’l-ah lak , 34).

50 fbn Miskeveyh, et-Tertibii’s-sa‘adat ve menazilii’l-‘uliim, 116.

st Tbn Miskeveyh, Tehz ibu’l-ah lak , 36.
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desteklenmezse, sanattaki maharetten bahsedilemez. Ona gére sanat¢1 demek ayni
zamanda sanatinda mahir olan demektir.”* insanin miitkemmelligi bilme konusu
olan seyin biitlin ‘araz ve sonu gelmez ozelliklerini bilmek degil zaten bu
olanaksizdir, arazlari ve zatlari igine alan tanimlarini bilmekle olur.” Baska bir
deyisle o sanatlar ilaht bir kapsayicilikla bilemez ancak belli yonlerini ve sinirh
kurallarini bilebilir.

Bunlara ilaveten ibn Miskeveyh, Aristoteles’i takip ederek, var olan her
seyin ereksel yonelimine dikkat ceker. Sanatta teorik ve pratik alanlar arasinda ir-
tibatin saglanmasinin yani sira bir de amag vardir. Ornegin Kilig her seyden énce
bir nesnedir, belirli ilim ve teknikle yapilmistir, insan triintidiir ayn1 zamanda bir
amaci baridirir, ibn Miskeveyh’e gére kiliglarin en iistiinii ve iyisi, keskinlikte,
kesici ve bigicilikte yapilis amacindaki miikemmellige uygun olan kiligtir.
Kendisini diger varliklardan ayiran cevherine ne kadar uygunsa mitkemmelligi de
o orandadir.** Dolayisiyla teorik ve pratik alanin uyumu en mitkemmelin ortaya
¢ikmasini saglarken, mitkemmellige gotiirecek rotay1 ise o seyin tabiatindaki gaye
belirler.

4, IBN MISKEVEYH'IN MUZIK VE SIIRE BAKISI
4.1. Miizik

islam estetiginde genelde sanatla ilgili 6zelde ise miizikle ilgili iki ana ku-
rama isaret edilir. Bir tarafta Farabi ve [bn Sinici miizik kurami diger tarafta Kind?
ve Thvan-1 Safici miizik kurami. Farabi ve ibn Siné diger kuramin aksine yeni
Eflatunculuga siki sikiya bagh degildir ve onlarin yaklasimlarini muzige
tasimamislardir. Kindi ve thvan-1 Safd’da ise miizik, Pisagorcu teorilerle, aritme-
tiksel ve semavi bakis acisiyla ilgilidir. Ayrica kaynagi semavi ve konusu nesneldir.
thvan-1 Safa’ya gére miizik yukari Alemin yansimasini barindirir ve ruhi yetkinligin
imkanini icerir. Kindi’'de ise miizik, ahenk ve diizeni ifade eder, fiziksel olan ile
psikolojik olani birbirine baglar ve bu 6zelliginden dolay: ruhi tedavi amagli olarak
kullanilir.”® Buna karsilik FArabi ve ibn Sin4 sesin ritim ve diizeninin insana verdigi

haz agisindan ele alir. Bunlara gore ayirim, sesten haz almamizi saglama seklidir.

52 Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 273.

53 Tbn Miskeveyh, Tehz ibu’l-ah lak , 36.

st Tbn Miskeveyh, Tehz ibu’l-ah lak , 16.

55 Oliver Leaman, Islam Esteti§ine Giri, trc. Nuh Yilmaz (fstanbul: Kiire Yay., 2004), 153.
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Yani Kind? ve Thvan-1 Safd’ya gére éncelikli olan miizigin neyi yansittig1 sorunu
iken, Farabi ve Ibn Sin4 igin bizim igin ne yaptigi sorunudur.”® Bu hususta ibn Sin
Misik? kitabinin girisinde su hususa dikkat ceker:

“Burada gok cisimleri ve insan nefsinin huylar: ile miizikal ses araliklar:
arasinda kurulan benzerliklere iltifat etmeyecegiz, zira bu goris; ilimlerin
konularmi birbirinden ayirt edemeyen asli olanla olmayani birbirinden farkl

gormeyen, felsefeleri eskimis bir grubun yoludur™’

fbn Miskeveyh'in miizigi ele alisi Thvan-1 Safd’nin tabi oldugu ekole daha
yakindir. Zira ThvAn-1 Safa’ya gére matematigin béliimlerinden biri olan misikiyle
amag sarki okumak ya da herhangi bir enstriimani icra etmek degildir. Onunla

amag kdinatin tinisini olusturan oranlarin ve birliginin bilgisini edinmektir.”®

fbn Miskeveyh miizigi diger sanatlardan ayirir. Ona gére miizik felsefeyle
ugrasanlarin 6grenmesi, almasi gereken dort ilimden biridir” miizigin Arapca
karsiligi “semA”dir. Arapcada “semi” sdzciigi rastgele kullanilan bir sdzciik
degildir, hem dinleme hem de isitme anlamina gelir ve manevi kategoriye dahil
olan biitiinciil bir tecriibedir.”

ibn Miskeveyh misiki ile kozmik alem arasindaki irtibat kurar.®" O, her ne
kadar miizigi ilahi ahenkle iliskili olarak ele alsa da isitilen seslerin de nefsi
etkiledigine deginir. Ona gére insan, tatli, yumusak, giirliik gibi nefse tesir eden®
seslerle muhatap olur. Zira nefs hem etkileyen hem de etkilenendir. Nefs ve beden
birbiriyle i¢ ice ge¢mistir, her biri bir birini etkiler, nefsin hali bedenin mizacini
etkiler, beden de ayni sekilde nefsin halini etkiler.®® Nefse hos gelenler ise nefsin
tabiatina uygun olan mutedil seslerdir.** Nefsin tabiatinda uygun olmayan sesler
oranti ve ritimden uzak olan seslerdir, insan orantidan uzak olan sesleri duyunca
da etkilenir fakat bu rahatsiz edici bir etkilenmedir.

5% Leaman, [slam Estetigine Girig, 154.
7 Ibn Sina, Milsiki, 1.
8 Thvan-1 Safa, Risleler, 131.
% Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 162.
6  Qliver Leaman, [slam Estetigine Giris, 154.
61 fbn Miskeveyh, er-Risdle fi'l-lez z at ve’l-alam, 102.
62 Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 22.
63 Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 232.
6t Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 231.
65 Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 24.
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fbn Miskeveyh misikinin etkisi ile nefsin gii¢ kazanip tabii olaylardan yiiz
cevirerek Faal akla dogru yonelmesini karsilastirarak izah eder. Her iki durumda
da nefs tam bir siik(inet i¢erisindedir ve oldugu halden lezzet alir. Ona gore Yaratic
miizikle bu yiice lezzetlerden nefsi bir nebze olsun tattirmak suretiyle liitufta
bulunmustur. Bu liitfun amaglarindan biri de insanin diger diinya nimetleri ile
uhrevi lezzet arasinda karsilagtirma yapmasi icindir.

fbn Miskeveyh’e gére misiki ile alinan lezzet, diger diinyevi lezzetlerden
farklidir ve su ayeti hatirlatir: “Takva sahipleri cennetlerde ve irmaklarin ke-
narlarinda, Yiice Allah’in huzurunda hak meclisindedirler” (el-Kamer 54/55). Ona
glre ayette gecen durum ile misikiyle ulasilan durum arasinda mertebe farki
vardir fakat bu ilahi lezzetlere de en yakin olani miizikten alinan lezzettir. *

Bunlara ilaveten ibn Miskeveyh’e gére nefsi ritim yoluyla uyaracak olan
miizigin icrasi ya sirf bedeni organlarla yapilir ya da beden disinda bu ritmi yaka-
layan bir aletle yapilir. Beden? organlar e§er amaca uygun olarak kullanilmazsa
ayrica hislere yonelik ve tam olanin degil, kusurlu olanin pesinde olursa icra edilen
miizik ¢irkin ve miistehcen olarak isimlendirilir.” ibn Miskeveyh zamaninin top-
lumunu elestirerek misikiyle elde edilmek istenen seyi sehvet olarak al-
giladiklarini ve bu aligkanligin digina ¢ikmak gerektigine dikkat ¢eker.® Bunun tam
tersi olarak onun amaci duyusal algidan yola ¢ikip ilme varmak olunca, miizik yol-
uyla onda hikmet belirir. Birligin vekili olan gesitli oranlar ortaya ¢ikar.” Bu oran-
larin bazilarini kabul etmeye nefs daha yakindir, ibn Miskeveyh eskilerin “nefs
harmonik orandan miirekkeptir” séziine dikkat ¢eker. iyi miizigi oran ve ritim be-
lirler. Ayrica miizisyen nefsin muvaffak kalacagi bu sesleri birbirine eklemekten
daha fazlasini yapmaz.”

Diger taraftan insan, alet kullanarak da miizi§in nagmelerini elde eder.” in-
sanin kullandig1 bu aletler yardimiyla harmonik oran daha bariz belirir. Bu aletler
vasitasiyla insanin fazla ¢aba harcamaksizin dogru ritmi yakalamasi kolaylasir.
Ona gdre, miizisyenler kategorilerden niceligin temsillerini kullanarak mu‘tedil

6 fbn Miskeveyh, er-Risdle fi'l-lez z at ve’l-alam, 103.
7 Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 162.
68 Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 163.
& Ibn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 22, 162.
7 ibn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 22, 23.
7t Ibn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 163.
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olani elde ederler. Fakat miizikle ilgili baz1 nitelikler de vardir ki bunlar da temsil
edilmelidir. Yani “dogru harmonik oran” nitelik ve niceligin temsilleriyle olusur.
Fakat nicelik anlagilmaya daha uygundur. Bundan dolay1 miizisyenler niteligi nice-
likle temsil ederler.”

fbn Miskeveyh déneminin miizik enstriimanlarindan biri olan udun har-
monik oranin elde edilmesinde etkili olduguna isaret eder. Ciinkii ona gére onun
teli dort tabiattan miirekkep olarak dorttiir, onda ezgileri ayiran ince bir hesap
vardir. Bunun yanu sira filozofumuza gére adlemdeki nagmelerin hepsi ancak taklit
ya da simge olabilir.”

Sonug olarak ibn Miskeveyh’e gore miizik, diger sanatlardan faklidir, ondan
alman haz ilahi hazlara benzer, miizigin icrasinda ortaya ¢ikan harmonik oran birl-
igin vekilidir, birligi temsil eder.

4.2. Siir

fbn Miskeveyh eserlerinde siirlere bolca yer vermesine ragmen, siirin
sadece olumlu yonlerine degil ve olumsuz etkisine de dikkat ceker. O siiri reddet-
mez, tarihi bilgilerle desteklenmis iyi aliskanliklar kazanmayi konu alan siirlerin
cocuklara 6gretilmesi gerektigine dikkat gekerken, bayag: siirlerden, konusu ask
ve 4siklar olan siirlerden genclerin uzak durmalarini ve bu siiri yazanlarin ince
ruhlu (rikkatii’t-tab) kimseler oldugu diisiincesinden uzak tutulmalar: gerektigine
isaret eder.” Siirlerde nefsi tahrik etmek icin tertiplenmis hilelerin kullanildigina
dikkat ceker.” iki Arap sair Imrii’l-Kays ve Nabigd’y1 8rnek vererek bu gibi sairlerin
siirlerinden ¢ocuklarin uzak tutulmasini dnermektedir.”® ibn Miskeveyh insani
ayartan hileleri kullanan siirlerin toplumda kétiliigiin olusmasinin sebeplerinden
birisi olarak goriir, bundan dolay1 akil yoluyla siirin kontrol edilmesi gerektigini,
seriat yoluyla kisitlanmasi gerektigini ve siyaset yoluyla da engellenmesi gerek-
tigine dikkat ¢eker.” Sunugcta ibn Miskeveyh icin gerek miizik gerek siirde ortaya
¢ikan {riiniin estetik degeri, ahlaki degerlerle tevhid ilkeleriyle uyusmali, estetik
degeri ahlaki deger belirlemelidir. Siire Platon ve ibn Miskeveyh'’in itirazlar: farkl:

72 Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 232.
73 Ibn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 163.
7+ Ibn Miskeveyh, Tehz tbu'l-ah lak , 46.
75 Ibn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 163.
76 Ibn Miskeveyh, Tehz tbu'l-ah lak , 42.
77 Tbn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, 163.
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gerekgelere dayanir. Platon siire matematik gibi baglanti kurmadig ve ¢ikarim
yapmadig1”® gerekgesiyle itiraz ederken, ibn Miskeveyh’in itirazi ise salt ahlakidir.

SONUG

fbn Miskeveyh giiniimiiz estetik konularinin baginda gériilen estetik den-
eyim ve giizellik konusunu ele almis ve bir problem olarak incelemistir. O giizellik
konusunu nefs ve madde arasinda gérdiigii iliski ile izah etmistir. Giizel olanin al-
gisinin ikili yapisina dikkat ceker, yani giizel bir tarafta manevi olanla ilgiliyvken
diger tarafta maddi olanla ilgilidir. Sadece manevi ve ilahi olan, giizel olan1 belir-
lemez, maddenin alma yetenegi de giizelin belirleyicisidir. Maddi olanla manevi
olan birbirinden keskin cizgilerle ayrilmaz. Bu iki alan arasindaki uyum giizelin
belirleyicisidir.

fbn Miskeveyh sadece giizeli algilayan 3znenin niteliklerini degil, nesneyi
giizel kilan unsurlarin ne olduguyla da mesgul olmus, bu konuda baz 5lgiitlerden
bahsetmistir. Birlik, en temel dl¢iittiir, birlik ilah? 4lemin karakteri iken tabiat
aleminde ise onu temsil eden oranlara bagvurulur. Tabiat dleminde giizeli, birligin
vekili olan oranlar belirler. Zira nesne oranlar yoluyla birligi ne kadar ¢ok temsil
ediyorsa o kadar giizeldir. ibn Miskeveyh'in bir ve birlik vurgusu Islamin Tevhid
Ogretisininin tezahiirii olmakla birlikte Yeni Eflatuncu etkileri de yansitir goziik-
mektedir.

ibn Miskeveyh sanatin ortaya ¢ikisindaki teorik ve pratik unsurlar arasin-
daki irtibatin saglanmasi gerektigine dikkat ¢ekmis, ikisinden birisinin eksik ol-
masinin istenilen gayeye ulasma konusunda yeterli olmayacagini belirtmistir. Es-
tetige konu olan nesne, teorik ve pratik alanin birbirini tamamlamasinin sonu-
cudur ama ayni zamanda amagsallik da tasir. Amagsallik ilahi olana génderme
yaptig1 gibi kisinin bilincine de gonderme yapar.

fbn Miskeveyh siirin olumlu etkilerinden bahsetmesine eserlerinde siire bol
bol yer vermesine ragmen, duyusal dlemi konu alan siirin insani sehevi tarafa
dogru ayartan bir etkinlik olabilecegine de dikkat ¢ekmistir. Miizik konusunda ise
thvan-1 Safa ile paraleldir. ibn Miskeveyh'in miizik gériisii, evrenin miikemmel
sekilde miizikal bir uyum i¢inde oldugunu iddia eden Pisagorcu teorilerle uyusur.

78 Badiou, Baska Bir Estetik, 14.
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