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Oz

Hristiyanlik dininin tamamen 6teki diinyaya odaklandigi soyleminin degisiklige ugrayarak,
ilerleyen zaman icerisinde, kilise-devlet ayriminin ortaya ¢itkmasinin devlet yonetiminde
nasil bir stirece sebep oldugunun arastirilmasi ihtiyaci bu g¢alismanmin ¢ikis noktasini
olusturmaktadir. Hz. Isa’mn “Sezar’in hakkini Sezar’a, Tanri'min hakkini Tanri ‘va verin!”
soziinden hareketle din ve devlet iglerinin birbirlerinden ayrildigi sonucunun ve dinin
baskin karakterinin devlet yonetiminin yamndaki durusunun incelendigi bu ¢alismada
kurgusal bir analiz yapilarak Hristiyanlik dininin diinyevi hayat ve devlet yonetimine
bakisi ve siire¢ igerisinde yasanan degigsim incelenecektiv. Bu ¢alismanin oziinde
‘Hristiyanlik dininin devlet yonetimi sistemine katkilar: nelerdir?”’ sorusuna cevap aramak
amact yer almaktadr.

Anahtar Kelimeler: Devlet Yonetimi, Hristiyanlik, Hz. Isa, Kilise, Papalik Kurumu
Abstract

The need to investigate how the emergence of the distinction between church and state
under the change of the discourse over time that the religion of Christianity is focused
entirely on the hereafter is the starting point of this study. In this study, starting from the
promise of the Prophet Jesus Christ “Give to Caesar what is Caesar’s, and to God what is
God’s”, the result of the separation of religion and state affairs, and the position of the
dominant character of religion in a fictional analysis of Christianity's view of worldly life
and state administration and the change in the process will be examined. The aim of this
study is to find an answer to the question ‘What are the contributions of the Christian
religion to the state administration system?’.

Keywords: State Administration, Christianity, The Prophet Jesus, Church, The Vatican
Institution.

1. GIRIiS

Diinyanin en genis ve yaygin dini olan Hristiyanlik hem inananlar
hem de inanmayanlar1 etkileyen bir nitelige sahiptir. Hristiyanlik devlet
yonetimleri lizerinde etki birakabilecek ve yeni olusumlara kapi

aralayabilecek bir dindir. Diinyanin en gelismis ilkelerinde kanun
maddelerinin olusumunda izler birakan Hristiyanlik dini devlet yonetimi
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acisindan 6nemli bir unsur olarak varlik kazanmaktadir. Hristiyanlik zengin
topluluklarin baskin karakterini olusturan ve toplumsal etkilerini siirekli bir
bigimde arttiran bir dindir (Bahr, 2004: 3).

Iki bin y1llik dénem igerisinde Hristiyanlik Avrupa’nin bilim, sanat,
edebiyat, egitim ve felsefe diinyasini etkilemis ve son birkag yiizyil
icerisinde Kuzey ve Giliney Amerika’da da aymi etkileri birakmigtir.
Gilinlimiizde Hristiyanlik diinyanin {igte birinin diislince yapisini, hayata
bakis acisini, evlilik iliskilerini, etik ve ahlaki degerlerini, ebeveynlik
aligkanliklarin1 ve yasam bicimlerini dogrudan etkilemektedir. Buna ek
olarak Hristiyanlik insan dogasimmin fikirsel diinyasini, mutlulugunu,
toplumsal yapisini, yasam o6l¢iitlerini, yasamin anlamimi ve iyi ve koti
arasindaki ayrimi sekillendirmeye devam etmektedir (Bahr, 2004: 3).

Hristiyanlik, ortaya ¢iktig1 ilk donemlerde, bu diinyay1 yok saymus,
ancak ilerleyen donemlerde baskin bir karakter olarak varlik kazanmistir. Bu
calisma kapsaminda diinya iglerine miidahale edilmesinin Hristiyanlik
dininin ana kurgusu igerisinde yer almadig1, Hz. isa’dan sonra yeni bir kurgu
kapsaminda dinde bir evrimlesme yasanmasi sonucunda degisikliklerin
meydana geldigi tespit edilmistir. Dolayisiyla, bu ¢ercevede, cevaplanmasi
gereken iki 6nemli soru ortaya ¢cikmistir: Incil’de devlet ydnetimine iliskin
hangi hiikiimlere yer verilmistir? Incil sadece ahirete yonelik kutsal bir kitap
midir? Bu c¢alismada bu gibi sorulara cevap aranmig ve bulgular ¢alismanin
oziine islenmistir. Bu baglamda Hzlsa’nin “Sezar’m hakkini Sezar’a,
Tanri’nin hakkin1 Tanr1’ya verin!” (Matta, 22: 21) sdziiniin igeriginin analiz
edildigi bu caligma toplamda dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde
Hristiyanlik dininin kavramsal incelemesi yapilacak, ikinci bdliimde
calismanin ruhunu olusturan Hz. Isa’nin devlet ydnetimine bakis agisi
incelenecek, {igiincii boliimde Hristiyanlik dininin diinyevi amaglar
dogrultusunda nasil kurumlastigina yer verilecektir. Dordiincii ve son
boliimde ise Tanr1 hitkiimdarliginin diinya hayatinda nasil kurgulandiginin
ve Hz.isa’min oOgretilerinin bu kurgu cergevesinde nasil doniisiime
ugradiginin analizi yapilacaktir.

2. HRISTIiYANLIK DINi VE OTESI

Hristiyanlik dininin incelenmesine baglamadan once Hristiyanlikta
Tanr kavrami iizerinde durmak gerekmektedir. Ciinkii ilahi bir dinin Tann
inancindan veya bir yaraticidan yoksun bir bigimde varlik sahibi olmasi
ongoriilememektedir (Kar, 2014: 424). Ornegin, James Martineau din
kavramini Tanr1 inanci ile biitiinlestirerek “daima yasayan bir Tanri’ya, bir
iléhi suur ve iradenin kainat1 idare ettigine ve insanlikla manevi rabitalar
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elinde tuttuguna inanis” seklinde tanimlamistir (Tiimer, 1994).

Tanri nedir? Siz hi¢ Tanr1’y1 tanimlama girisiminde bulundunuz mu?
Boyle bir girisimde bulunmak, kabul edilmesi gerekir ki, kolay bir ugras
degildir. Ornegin, Tanri’yr tanmimlamak icin hangi kelimeyi secmek
gerekirdi? Seven, affeden, yargilayan, kutsal, ebeveyn... Bu liste devam
ettirilebilmekle birlikte Tanr1’y1 tanimlayict bir kelime arayigindan ¢ok onu
hissedebilmek daha gergekeci sonuglarin ortaya c¢ikarilabilmesi igin
onemlidir. Ciinkii her insan Tanri’y1 kendi zihninde farkli bir konumda
tutmaktadir. Bu sebepten dolayr Tanri’y1 yalin bir bigimde tanimlamak
sonu¢ alinamayacak bir ugragin ilk belirtisini olusturmaktadir. Ancak nihai
sonuca ulagsmak gerekirse Tanr1 Tanri’dir. Ciinkii insan ile Tanr1 arasinda
asilamaz biiylikliikte anlayis farkliligi bulunmaktadir. Hangi insan Tanr1’y1
gercek anlamda tanimlayabilmekte ve Tanri’min diisiince yapisini analiz
edebilmektedir? Insan Tanri hakkindaki her gercege ulasma noktasinda
sinirli bir canli tiirlidiir. Tanr1 insanin diisiince ufkunun ve anlayis
yeteneginin ¢ok Otesinde konumlanmistir. Hristiyanlik inancina gore Tanri
kendisinin bilinmesini ve taninmasini istemistir. Tanr1 insanin kendisini
kisith bir bicimde, ancak tamamen degil, tantyabilmesi i¢in gerekli ortami
yaratmigtir. Tanri’y1 tamimlayabilmek icin Eski Ahit’e goz atmak
gerekmektedir. Buna gore Tanri yaraticidir, kutsaldir, hitkkiimdar ve yargigtir,
sevecen bir efendi ve ebeveyndir (Lopez vd., 2010: 22-24).

Hristiyanlik bir din veya inang sistemi olmaktan daha ¢ok anlam
tagimaktadir. Hristiyanlik ortaya ¢iktigi donemden itibaren bir kiiltiir, bir
fikir diinyasi, bir yasam bi¢imi ve nesilden nesile aktarilan yapay bir olgu
veya uygulamaya yonelik eylemsel hareketlilik tiretmistir. Hristiyanlik inang
sisteminin uygulamaya gegirilebilecegi kurgusal ve Kkiiltiirel bir zemin
yaratmigtir. Bu baglamda inang toplumsal hayata yon veren bir nitelik
kazanmistir (Stefon, 2012: 1). Bunun i¢in de modern diinyaya bir anlam
verebilmek amaciyla Hristiyanlik inancina bagvuru yapmak gerekmektedir
(McGrath, 2015: xii).

Hristiyanlik, Musevilik dininin i¢inde yeni bir hareket olarak ortaya
¢ikmustir. Yahudilerin uzun siire sayilabilecek bir zaman dilimi igerisinde
kiiltiirel ve siyasi olarak yabanci giicler tarafindan baski altina alinmaya
calisildigr bir ortamda, kendi dinlerini temel ¢ikis noktasi olarak kabul
etmesi ile yeni bir inan¢ sisteminin varligi i¢in gerekli zemin yaratilmis
olmaktaydi (Stefon, 2012: 15).

Boyle bir zemin iizerinde yiikselen Hristiyanlik, 6gretilerini kendi
icinde saklayan ve desteksiz diisiinceler ile yogrulmus bir din degil, aksine
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yasam, Olim ve yeniden dirilis hakkinda sorulan sorulara siirdiiriilebilir
cevaplar verebilen bir dindir (McGrath, 2015: 3). Bununla birlikte
Hristiyanlik, Musevilige kars1 reformist bir hareket olarak ortaya ¢ikmasi ile
devrimci bir kimlige de sahiptir (McGrath, 2015: 3).

Devrimei kimlik kapsaminda “Tanri’nin kralligi” veya “Cennet’in
krallig1” temalarini vaazlariin odak noktasina yerlestiren Hz. Isa, Tanri’nin
yeryliziindeki manevi temsilciligi gorevini iistlenmistir. Tanri’nin krallig
temast siyasi bir hiikiimdarlik degil, 6teki diinyadaki sonsuz yasamin temel
karakteristik tanimlamasini igermekteydi. Bu tanimlama ¢ergevesinde
Tanr’nin kurallarinin kabul edilmesi insan yagaminin belirli kaliplar ile
sekillendirilmesi sonucunu ortaya cikartmaktaydi (McGrath, 2015: 15).
Ciinkii Hristiyanlikta sosyal bir diizenin temel yapi taglarini bulmak
miimkiindiir. Kutsal bir ayin ile yogrulmus ufuk agici zihinsel bir yagamin
gerceklige donlismiis hali olan Hristiyanlik insanlara kabir hayatinin
Otesinde sonsuz umutlarla dolu 6zendirici bir yasamin soziinii vermektedir
(Frankiel, 2011: 16). Boyle bir sdzlin alt benliginde diinya hayatinin ezici
duygularla 6riilmiis baskic1 kimligine kars1 bir tepki yer almaktaydi. Ciinkii
Hristiyanlik dinine iman eden ilk insanlar genel olarak toplum igerisinde
asagilanan ve maddi giicii yerinde olmayan insanlardi. Hristiyanligin
ezilmisleri yliceltici emirleri ve sonsuz bir dlemin cennetinde kendilerine yer
verilecegi miijdesi ilk inananlarin toplum icerisinde yok sayilmig insanlar
arasindan ¢ikmasina sebep olmustur (McNeill, 2013: 225-226). ilerleyen
zaman igerisinde Hristiyanlik 6. Yiizyi1l’da donemin Avrupali kral ve
aristokratlar1 tarafindan benimsenmesi ile yerel seviyede Onemli bir
doniisiim yasanmaya baslamistir. Yerel dil, kiiltiir, semboller ve sosyal
yasantilar Hristiyanligin Ogretileri dogrultusunda degismistir (Cushing,
2005: 8).

3. HZ.iSA’NIN DEVLET YONETIMINE BAKISI

Hz. Isa (Mesih Isa) Yahudiye Boélgesi’nde yer alan Beytlehem
kentinde diinyaya gelmistir. Hz. Isa’nin dogumunun ardindan dogulu
kahinler Kudiis’e gelerek (Matta, 2: 1) Kudiis halkina su soruyu
sormuslardir: “Yahudilerin kral1 olarak diinyaya gelen ¢ocuk nerede? O'nun
dogdugunu gosteren yildiz1 gordiik, O'na secde etmeye geldik.” (Matta, 2:
2). Bu sozlere gore Yahudilerin kendilerine yoneticilik yapacak bir lider
beklemekte olduklari anlagilmaktadir.

Hz. Isa’min diinyaya gelis sebebi Tanr’’min kralligini tiim insan
alemine duyurmak oldugu i¢in her bir sozii Tanr1 buyrugu olarak kabul

gérmektedir. Hz. Isa’nmn temel amaci 6teki diinyanin ve ayn zamanda
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manevi olarak bu diinyanin kralliginin mesih olarak kendisine ait oldugunu
vurgulamaktir. Hz. Isa’min hiikiimdarligi ise caglar boyunca devam
edecektir. Bu amaca ulasabilmek igin seytani toplumdan uzaklastirmayi,
hastalar1 iyilestirmeyi ve dertlere c¢are olmayi kendisine ilke olarak
benimsemistir (Ekane, 2011: 25).

Bir insanin insani 6zelliklerinin yam sira Hristiyanlik inancina goére
Tanri’nin oglu olmasi (Yuhanna, 10: 36; Luka, 1: 32-35; Matta, 3: 17;
Harman, 2000) sebebi ile yargilama yetkisinin kendisine verilmesi gibi
Tanrisal niteliklerle donatilmasi (Yuhanna, 5: 22) cazip bir durumu ortaya
cikartmaktadir. Bu sebepten dolayr Hz. Isa’nin iistiin yetenekli bir insan
olarak goriilmesi yerine Tanrisal giiclere sahip insaniistii bir varlik olarak
goriilmeye baglanmasi son derece normal bir durumu yansitmaktadir. Ciinkii
“Isa Tanri’nm Yetkisine Sahiptir” bashigi ile baslayan kutsal anlatida su
ifadeler yer almaktadir: “Semavi Baba nasil 6liileri diriltip hayat veriyorsa,
semavi Ogul da diledigine hayat verir.” Boylece Hz. Isa’ya kars1 bu gibi bir
davranis egiliminin sergilendigi goriilmektedir (Yuhanna, 5: 19-21-23).
Boyle bir izlenimi asagidaki ayetlerden de ¢ikarmak miimkiindiir:

“Isa onlara yaklasip séyle dedi: "Semada ve yeryiiziinde biitiin yetki
bana verildi. Gidin, biitiin halklari sakirtlerim yapin. Onlart semavi
Baba, semavi Ogul ve Mukaddes Ruh'un adiyla vaftiz edin. Size
emrettigim her seye itaat etmeyi onlara égretin. Bakin, ben diinyanin
sonuna kadar hep sizinle olacagim.” (Matta, 28: 18-19-20).

“Semavi Baba, bana iman edenlerin hepsi bir olsun. Senin bende
oldugun ve benim sende oldugum gibi, onlar da bizde olsunlar.
Béylece diinya beni senin gonderdigine iman etsin.” (Yuhanna, 17:
21). Senin bende oldugun gibi ben de onlarda olacagim. ”
(Yuhanna, 17: 23).

Hristiyanlarin Mesih kavramini yorumlayis bigimlerine gore Hz. Isa
bir hiikiimdar (lord) olarak varlik kazanmaktadir. Yeni Ahit’teki yorumlayis
bigimine goére ise hiikiimdar kavramu iki sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
Birincisi, hiikiimdar kavramm Hz. Isa’ya karsi bir saygi ifadesi olarak
kullanilmaktadir. Ikincisi ise yetkilerini Tanri’dan almis bir hiikiimdara
vurgu yapmaktadir. Ilk dénem Hristiyanlar1 hiikiimdar kavramimi ikinci
anlamda kullanmiglar ve inanglarinin temel ilkesi haline getirmislerdir
(Burkett, 2002: 67).

Yahudiler ise Hz. Isa’y1r gelecege yonelik kehanetlerinden ve
hastalar1 iyilestirme giiciinden dolayr kutsal bir kisilik olarak kabul
etmekteydiler. Hz. Isa kendisine ilhan edilen yetenekleri 6grenme imkamn
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olmadan bir baska insana baska insanlar1 egitme yetkisini vermistir. Hz. Isa
bu yetkisini Tanri’nin kendisinden almis oldugu igin beklenen Mesih’in
kendisi oldugu inanc1 kuvvetlenmistir (Goodman, 2000: 15-16).

Hz. Isa, Roma Imparatorlugu’nun hakimiyeti altinda bulunan
Yahudiye eyaletinde siyasal bir kisilik olarak goriilmesine ragmen, kendisine
inananlar tarafindan yalnizca ruhani bir lider olarak kabul edilmekteydi. Hz.
Isa’nin siyasal bir kimlik tasidigin1 diisiinen kesimler kendisini tehlikeli biri
olarak anlamlandirmaktaydilar. Ancak Hz. Isa’min ¢arnmha gerilerek
Oldiiriilmesi ve gomiildiikkten sonra da mezarinin iginin bos bulunmasi
kendisine ruhani bir anlam yiikleyen kesimlerin iyi insanlarm 6liimle yok
olamayacagi inancim1 kuvvetlendirmistir. Boylece Hz. Isa’mmn Tann ile
iligkisinin biitiinlesme yolu ile devam ettigi inanci yayginlagmistir
(Agaogullar1 ve Kdker, 2011: 101).

Hz. Isa’nim tiim insanoglunun kurtulusa giden yoldaki rehberi oldugu
inanci Hristiyanlik dininin diinya iizerindeki otoritesi haline gelen Kilise nin
temel gretileri ile gelismekteydi. Ciinkii Hz. Isa’ni 6giitlerinin ve insanlara
gosterdigi hedeflerinin tamaminda ahiret yurdu yer almaktayd: (Agaogullart
ve Koker, 2011: 114). Bu baglamda Hz. Isa, “Fakat ben size sunu diyorum,
size kotiilik yapana karsilik vermeyin. Sag yanagina vurana oteki yanagini
da uzat. Senden davaci olup gomlegini almak isteyene abani da ver. Seni bin
adim yiiriimeye zorlayanla iki bin adim yiirii. Senden dileyene ver. Odiing
isteyenden yiiz c¢evirme.” (Matta, 5: 39-42) diyerek bu diinyaya deger
vermeyen yondeki bakis agisini ve insanlara karst merhametli yaklagimini
yansitmaktadir. Dolayisiyla Incil’in bu hiikiimleri Hz. Isa’nin bu diinyaya
Oonem vermemesi ve Ogretilerinin kin ve nefretten uzak olmasi seklinde
yorumlanabilmektedir.

Hz.Isa ahiret islerini diinya islerinin oniinde tutmakta ve insanin
kurtulusunun siireli diinya hayatindan degil, ahiret hayatindan gectigini
vurgulamaktadir (Cetin, 2012: 100). Bu ¢ikarima Hz. fsa’nin su sdzlerinden
ulagsmak miimkiindiir: “Kendinize diinyevi servet biriktirmeyin. Ciinkii glive
ve pas onu yiyip bitirir. Ya da hirsizlar girip onu ¢alar. Bunun yerine,
kendinize semavi servet biriktirin. Semada ne giive ne de pas ona zarar verir.
Hirsizlar da igeri girip onu calamazlar. Servetiniz neredeyse kalbiniz de
oradadir.” (Matta, 6: 19-20-21). Bu sebepten dolayr Romali Vali Pilatus’a
kendi hiikiimdarliginin bu diinyada olmadigimi sdylemistir. Vali Pilatus,
Hz.isa’ya “Sen Yahudilerin Krali misin?” diye sordugunda Hz.isa cevap
olarak “Benim hiikiimranligim diinyevi bir hikiimranlik degildir.
Hikkiimranligim diinyevi olsaydi, sakirtlerim Yahudi Onderlerin eline
gegmeyeyim diye miicadele ederlerdi. Benim hiikiimranligim diinyaya ait
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degildir.” demistir. Vali Pilatus’un “Demek bir kralsin, dyle mi?” sorusuna
karsilik “Kral oldugumu sdyleyen sensin. Ben insanlara hakikati bildirmek
icin dogdum ve diinyaya geldim. Hakikatten yana olan herkes sesime kulak
verir.” cevabimi vermistir (Yuhanna, 18: 33-36-37). Dolayisiyla bu
anlatimdan Hz.Isa’nin devlet yonetimine bakisinin miidahaleci bir yaklasim
icermedigi, aksine devlet yoneticisinin devleti yonetmesi, din adamimin da
insanlarin ahiretlerini kurtarmasi gerekliligi tizerine sekillendigi yorumuna
ulasilabilmektedir. Bu cergeve icerisinde diisiiniildiigii takdirde Hz. Isa’nmn
diinya otoritesi ile ahiret otoritesini birbirinden ayirdig1 goriilmektedir.

Hz.Isa’min hem diinyada hem de ahirette sonsuz hiikiim siirecegi
kendisinin kral olarak ilan edilmesinden anlagilabilmektedir. Bu baglamda
Hz.Isa, Luka’da “O biiyiik olacak. O'na yiiceler yiicesi Allah'in semavi Oglu
denecek; Rab Allah O'nu atas1 Davud gibi kral yapacak. O, Yakub'un halki
Israilogullarina ebediyen hiikmedecek, hiikiimranlig1 hicbir zaman sona
ermeyecek.” denilerek Allah’in 6vgisii ile iki diinyada da yiiceltilmistir
(Luka, 1: 32-33).

Hz. Isa devlet yonetimine mutlak bir bicimde itaat edilmesi
gerekliligini vurgulamigtir. Luka’da “Eger biri yanaginiza vurursa, Obiir
yanagimizi da cevirin. Eger biri abaniz1 alirsa, gémleginizi de verin. Sizden
bir sey isteyenlere verin. Biri size ait bir seyi almigsa geri istemeyin.
Baskalarinin size nasil davranmasini istiyorsaniz, siz de onlara &yle
davranin.” sozleri yer almaktadir (Luka, 6: 29-30-31). Hz. Isa’nimn bu sdzleri
ahiret hayatim kazabilmek i¢in diinyada iyi bir insan olmak, diismanlik
beslememek ve etrafina mutluluk dagitmak yoniinde de yorumlanabilmekle
birlikte, gercekte Sezar’in hakkinin Sezar’a teslim edilmesi gerekliligini
vurgulayan bir kurtaricinin bu sozleri yalnizca iyi bir insan olabilmek igin
sOyledigini diisiinmek resmin biitiiniinii gérmeyi zorlastirmaktadir.

Matta Incil’ine gore Hz.isa’min devlet ydnetimine veya devletin
yonetim politikalarina karsi bakis acist sistemin diginda durmak olmustur.
Siyasal alanin igerisinde yer almamak ve hiikiimdarlarm Kkararlarina
miidahale etmemek Hz.Isa’nm temel dgretileri arasinda yer almamaktaydi
(Uygun, 2017: 154).

Bu noktaya kadar anlatilanlardan Hz.isa’min diinya islerine hig
karismamasi veya diinya islerini terk etmesi gibi bir sonug¢ ¢ikarilmamasi
gerekmektedir. Hz.Isa kendisine inananlari ahiret yurduna hazirlamaya
calistig1 gibi diinya islerini de devlet yoneticilerine birakmistir. Ahiret ve
diinya arasinda bir tercih yapan Hz.lsa kendisinin yolundan gidenlere
ahiretin biiylikliigiinii ve sonsuzlugunu anlatarak diinyadan yalnizca diinyalik
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isleri i¢in faydalanmalarini dgiitlemistir (Uygun, 2017: 155). Hz.isa’nin bu
noktadaki temel diisiincesi ve kendisine inananlara oOgiitleri, biiyiik bir
olasilikla, hayatta kalabilmek igin diinya isleri ile sonsuz yasami
kazanabilmek i¢in ise ahiret isleri ile ilgilenmeleri yoniindeydi.

Hz.Isa inananlara kendi gorevini anlatirken sonsuz ahiret hayatindan
s6z etmektedir. Bir diger ifadeyle Hz.Isa’nin sozleri siirekli bir bigimde
ahiret yurduna isaret etmektedir. Ancak bu diinyada ezilenlerin nasil
kurtarilacagi konusunda higbir yol gdstermemektedir. Dolayisiyla Hz.Isa
sadece ezilenlerin haklarmin ahiret yurdunda kendilerine verilecegini
vurgulamaktadir (Luka, 4: 18-19; Senel, 1995: 233):

“Rab'bin Ruhu iizerimdedir. Rab beni fakirlere kurtulus miijdesini
vermek igcin secti; esirlere serbest birakilacaklarimi, korlerin
goreceklerini  bildirmek igin, ezilenlerin kurtulusa kavusacagini,
(Luka, 4: 18) ve Rab'bin lLitfunu gésterecegi zamanin gelecegini ilan
etmek i¢in gonderdi.” (Luka, 4: 19).

Bu diinyada ezilenlerin kurtulus yolu olarak siirekli bir bigimde
ahiret yurdunu gostermesi Hz. Isa’nim diinya isleri ile ilgilenmediginin bir
kanit1 niteligindedir. Dolayisiyla Hristiyanhigin ilk ¢ikis yillarinda ve bu
dinin peygamberi olan Hz. Isa’nin diisiincelerinde diinya kavrami sadece
ahirete ulasabilmek i¢in sikintili bir yoldur. Bu yoldan ilerlerken
karsilagilacak her tiirlii sikint1 ile miicadele etmek i¢in yalnizca diinyada
hayatta kalabilmek olgiisiinde eylemde bulunulmalidir (Uygun, 2017: 155;
Cetin, 2012: 96). Bdyle bir sonuca varmak i¢in asagidaki alinti kaynak
olarak gosterilebilmektedir.

“Goze goz, dise dis emrini duydunuz. Fakat ben size sunu diyorum,
size kotiilitk yapana karsilik vermeyin. Sag yanagina vurana oteki
yanagmi da uzat. Senden davact olup gomlegini almak isteyene
abani da ver. Seni bin adim yiiriimeye zorlayanla iki bin adim yiirii.
Senden dileyene ver. Odiing isteyenden yiiz ¢evirme.” (Matta, 5: 38-
42).

4. KILIiSE VE PAPALIK KURUMU

Orta Cag insanlarin devlet yonetimine karsi bakis agisinin degistigi
bir dénemi yansitmaktadir. Bu Cag’da ortaya g¢ikan Hristiyanlik din ile
devlet yonetimini birbirinden ayirmistir. Buna gore insanlarin vicdanlarinda
yasayan din duygusu siyasal otoriteden ayrilmak zorundadir. Ciinki
Hristiyanligin kurguladig yeni felsefede insan kisilik olarak degerli bir canli
olarak goriilmektedir. Dolayisiyla insanin vicdani da 6zgiir olmali ve din
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duygusu bu 6zgiir ortamda yesermelidir. Bu baglamda, Hristiyanliga gore,
devletin insan vicdanina miidahale etmesi kabul gdren bir davranisi
sergilememektedir. Bu davranig, ayni zamanda, insani devlet karsisinda
hiclikten varliga c¢ikaran bir 6gretiyi de yansitmaktadir (Kapani, 1993: 22).

Roma Devleti’nin ekonomik agidan yipranmasi sonucunda kentlerde
Hristiyanlik dinine yogun bir ilgi baglamistir. Daha 6nceden de sozii edildigi
iizere Hristiyanli§in yoksun ve caresizlere bir umut kapisi aralamasi giicten
diisen bir devletin gdlgesi yerine gelecekte sonsuz ve mutlu bir hayatin
sOziinli veren bir dinin &gretilerine sarilmak insanlar a¢isindan daha cazip bir
hale gelmistir. Imparator Constantinus’un 4. Yiizyil’m baslarinda
Hristiyanligi benimsemesi ve ardindan 1. Theodosius’un Hrsitiyanlig
devletin resmi dini olarak ilan etmesi Hristiyanlig1 kurumsallagtirmistir. Bir
kurum haline gelen Hristiyanligin yonetimi i¢in Papa adu ile bir din gorevlisi
atanmistir. Bundan sonra devlet ile Papalik (Kilise) arasinda baglayacak
yetki miicadelesinin de ilk adimlar1 atilmis olmaktaydi (Sander, 2011: 46-47;
Agaogullar1 ve Koker, 2011: 96-97).

Ik ortaya ¢iktign zamanlar Hristiyanhik dininin Ogretileri siyasal
amag degil, tamamen ahiret hayat1 iizerine kurgulanmisti. Ancak ilerleyen
zaman icerisinde devletin resmi dini olmast ve kurumsal bir kimlik
kazanmasi ile birlikte siyasal bir gérev iistlenmis ve devlet yonetimine
miidahale edebilecek giice erismistir (Agaogullar1 ve Koker, 2011: 96-97).
Gergekte Hristiyanlik ilk donemlerinde algilandigi gibi kat1 kurallardan
olusan baskici ve istila edici bir 6gretiye sahip olmamistir. Bunun yerine
yasantilara kars1 daha yapici bir yaklasim sergilemistir. Ancak Hristiyanliga
yonelik gelistirilen &nyarg1 yiizinden Roma Imparatorlugu smirlar
icerisinde yasayan inananlara yonelik bir miicadele baslatilmistir. Roma
Imparatorlugu’nun Hristiyanliga kars1 bakis agisinin olumsuz olmasi, bu
dinin devrimci bir nitelik tasidig1 ve ileri bir zaman diliminde halki isyana
tesvik edecegi yoniinde sekillenmesinden dolayi inananlara karsi sert bir
miicadele igerisine girilmistir. Ancak bu miicadele Hristiyanligin insanlara
kars1 merhametli yaklasimi ve devlet yonetiminde “yoneticiye mutlak itaat”
anlayisimin  benimsenmesini dgiitlemesinden dolayr Onemini yitirmistir
(Artbogan, 2007: 52).

Hz. Isa’nin bir giin tekrardan diinyaya geri gelecegine inanan ve bu
sekilde diinyanin diizenini yeniden kurgulayacagini diisinen ilk
Hristiyanlarin umudu beklenenin gelmemesi {izerine zaman igerisinde
azalmig, ancak Orgiitlenme ihtiyact devam etmistir. Bunun {izerine
Hristiyanlar kendi oOrgilitlenmelerini tamamlayabilmek i¢in Kilise’yi
kurmuslardir (Akalin, 2015: 373).
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Hristiyanlik zaman igerisinde kurumsallastikca kendi i¢
orgiitlenmesini tamamlamig ve hiyerarsik kurumsal bir kimlige kavusmustur.
Buna gore en alt tabakada hizmetli veya yardimci sinif olan “Diakonos”, orta
sinifin bir altinda konumlanan ve “Hiereos” ad1 verilen rahip sinifi, orta sinif
olarak “Episkopos” adi verilen gbzetmeneler ve iist sinifta ise patrikler
olarak anilan “Patriarkhes” yer almaktaydi (Diakonoff, 2004: 119).

Katolik Kilisesi yonetiminin en iistinde Hz.Isa’nmn temsilciligini
yapan ve Papa adi verilen bir din gorevlisi yer almaktadir (Gilingér, 2009:
10). Hz.isa’nin temsilciligi gdrevinin bir din kurumu 6zelinde iistlenilmesi
ve ayni zamanda bu kurumun diinya isleri ile yakindan ilgili olmasi
Hz.Isa’nin ahirete yonelik hiikiimdarlik tezi ile catisma igerisindedir.

Ciinkii Hz.Isa bu diinyanmn degil, ahiret hayatinin sonsuzluguna
vurgu yapmis ve “Benim hiikiimranligim diinyaya ait degildir.” demistir
(Yuhanna, 18: 36). Hz. Isa bu sozii ile diinya iktidarina veya siyasi otoriteye
itaat edilmesi gerekliligini vurgulamstir.

Kilise ile Roma Imparatorlugu’nun biitiinlesmesi Hristiyanligin
resmi din olarak kabul edilmesine sebep olmustur. Ancak Roma
Imparatorlugu, Hristiyanligi benimseyen Konstantin ozelinde
Hristiyanlastigi i¢in imparatorun din anlayisi gergevesinde din ile devlet
biitiinlesmistir (Akalin, 2015: 326-327). Bu noktada kisa bir tespit yapmak
gerekirse, ileri bir zaman diliminde, Roma Imparatorlugu’nun ¢oziilmeye
basladigi bir dénemde Hristiyanlik, Imparatorlugu bir biitiin halinde
tutabilecek birlestirici bir gli¢ olarak algilanmaya baslanmistir. Dolayisiyla
bir zamanlar toplumun alt tabakalarinda yer alan Hristiyanlar, dinin birlestici
giiclinden faydalanilmak istendigi durumda degerli hale gelmislerdir. Bu
asamadan sonra Hristiyanlik 1.S. 378 yilinda devletin resmi dini haline
gelmistir (Senel, 1995: 218).

Hristiyanligin devletin resmi dini olarak kabul edilmesinin ardindan
devlet yonetiminde din agirlikli bir hale gelmistir. Bu durum da Kilise nin
varligint ve devlet yonetimindeki agirligit hem mesrulastirmis hem de
kolaylagtirmigtir. Bu dénemin baslangici ve devam eden siireci boyunca
siyasal diisiince Hristiyanligin ogretileri dogrultusunda evrimlesmistir
(Artbogan, 2007: 64). Bu evrimlesme dinin siyasal bir kimlik kazanmasi ile
yeni bir doneme girmistir. Skolastik felsefenin en 6énemli temsilcilerinden ve
Aristoteles’in en yetenekli yorumcularindan biri olan Aquinolu Thomas
(1225-1274) 13. Yiizyi1l’da dénemin en iyi siyaset teorisini ortaya atmistir.
Thomas’in ana kurgusu toplumu Hristiyanligin temel &gretileri ile
sekillendirmek  iizerine  yogunlagmistir. Bu  baglamda  toplum
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Hristiyanlasirken, bu dinin 6gretilerinin hayatin normal akisinda canlanmasi
gerektigini savunmustur. Thomas fikirlerini bu ideal c¢ergevesinde
sekillendirirken devlet yonetiminin temel gorevinin Tanri’nin yeryiiziindeki
temsilcisi olmast ve Tanri’nin emirlerini halka uygulamasi oldugunu one
siirmiigtiir. Bir diger ifadeyle Thomas’in diisiincesine gore devlet yalnizca
Tanrisal bir devletin varhigim yeryliziine hakim kilmak igin gorev
yapmalidir. Bu diisiince c¢ergevesinde Kilise devletin {izerinde
konumlanmustir. Cilinkii devlet insanlarin, Kilise ise Tanr1’nin {iriinii olan bir
yapilanmadir. Devlet yoneticisi diinyevi isleri yerine getirirken ve toplumsal
diizeni saglarken, bu gorevlerini “Tanri’min hizmetkar1” sifati ile
siirdiirmektedir. Dolayisiyla insanlar i¢in Tanri’ya hizmet etmek diinyevi
isleri yerine getirmekten daha 6dnemlidir (Aribogan, 2007: 76-77).

Kilise, Orta Cag Diinyasi’'nda  Hristiyanlik  6gretilerini
kurumsallagtiran bir gorev iistlenmistir. Kilise, Hristiyanlig1 siyasal, kiiltiirel
ve egitsel anlamda sosyal yasamin igine yerlestiren ve diinya isleri ile din
iglerini igsellestiren bir politika izlemistir. Kilise’nin siyasallagmasi Roma
Devleti’nin ortadan kalkmasi1 ile zirveye ¢ikmistir. Avrupa’da Roma
Imparatorlugu’nun ¢okiintiisiinden kalan boslugu Kilise doldurmustur. Bu
acidan degerlendirilecek olunursa Kilise Avrupa’y: biitiin halinde tutan bir
degerler kiimesini olusturmustur (Akalin, 2015: 373). Kilise bu degerler
kiimesinin kesisim noktasina “her tiirlii iktidar Tanri’dan gelir” felsefesini
yerlestirmistir (Uygun, 2017: 154).

Roma Kilisesi Hristiyanligin yonetimi ac¢isindan diger kiliselerden
iistiin durumdadir. Bu sebepten dolayr Roma Piskoposu “Papa” unvani ile
Hristiyanlarin kutsal saydiklari bir konumda durmaktadir. Bunun sebebi Hz.
Isa’nin Matta Incili’nin 16. Ayeti’ndeki su sdzleri ile agiklanabilmektedir:
“...sen Petrus’sun ve ben kilisemi bu kayanin {izerine kuracagim. Oliiler
diyarinin kapilar1 ona kars1 direnemeyecek. Goklerin Egemenligi’nin
anahtarlarini sana verecegim. Yeryiiziinde baglayacagin her sey goklerde de
baglanmis olacak; yeryiiziinde ¢bdzecegin her sey goklerde de ¢Oziilmiis
olacak.” (Agaogullar1 ve Koker, 2011: 112-113; Matta, 16: 18-19).

Papa tek bagsma bir din yoneticisi olmakla birlikte, papalik
kurumsallagmis bir yoneticiligin mevcut durumunu ifade etmektedir. Papa,
Hz.Isa’nin kendi yerine temsilci olarak biraktigi havari Petrus’un unvanidir
(Giingér, 2009: 11). Gegmisini Hz. isa’ya ve onun temsilcisi Petrus’a
dayandiran papalik, Orta Cag’da Kilise’yi Gzerk bir yapilanma igerisinde
imparatorlara karst miicadele edebilecek bir konuma yiikseltmistir. Bati
devletlerinin siyasetlerinin belirlenmesinde papalik kurumunun &nemli bir
etkisinin bulundugunu ifade etmek gerekmektedir (Giingor, 2009: 14).
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Kilise, Roma Imparatorlugu’nun yikilmasinin ardindan imparator
(devlet yoneticisi) olan veya imparator olma iddasi igerisine giren krallarla
miicadeleye baslamistir. Kilise’nin devlet yonetimine ve diinyevi islere bu
sekilde dahil olma istegi Hristiyanligin devlet islerine karismama felsefesi ile
celismistir. Hristiyanlik siyasal alanda varlik gosteren bir inang birligi degil,
aksine insanlar ahiret yurduna yonlendiren bir din olarak ortaya ¢ikmistir
(Uygun, 2017: 154). Kilise’nin diinya islerine miidahil olmasi, gercekte,
kendiliginden ortaya ¢ikan zorunlu bir durumun somut gercekligidir. Ciinkii
Roma Imparatorlugu dagildiktan sonra Orta Cag diinyasina hiilkmedecek,
Avrupa’yi toparlayacak ve kutsal bir dava etrafinda birlestirebilecek bir gii¢
bulunmamaktaydi. Daha acik bir ifadeyle Orta Cag Avrupasi’'nda Roma
Imparatorlugunun yerini doldurabilecek bir aktor varlik gosterememistir.
Kilise bu bosluktan faydalanarak ve olusan ¢okiintii durumundan tek bagina
hayatta kalma bagarisin1 gostererek kurumsal kimligi ile otorite boslugunu
doldurmustur. Ciinkii biraz da tarihsel olaylarin akis1 Kilise’yi Orta Cag’da
tek bagina orgiitlii bir kurum olarak varlik gostermesine sebep olmustur.
Dolayistyla Hz.lisa’min 6gretilerinin  devamliligimi saglayan bir kurum
(Kilise) zorunlu sebeplerden dolay1 diinya islerine miidahil olmustur. Bu
tablo sonucunda Roma Imparatorunun yerini “Papa” ve eyalet valilerinin
yerlerini ise “Piskoposlar” doldurmustur (Senel, 1995: 219).

5. SIYASAL iKTiDARDAN TANRI iKTiDARINA: TANRI
HUKUMDARLIGI

Aziz Pavlus (M.S. 5 — M.S. 67) Hz.Isa’dan sonra kutsal tastyicilik
gorevini teslim alan ve Hz.isa’min Ogretilerini yayarak Haristiyanlig
kurumsallagtiran bir isim olmasi sebebi ile Hristiyanlik i¢in 6nemli konumda
durmaktadir. Aziz Pavlus’a gore diinyevi tiim iktidarlarin temel kaynagi
Tanr’nin kendisidir. Zaten iktidar olgusu Tanrisal bir giicli igerisinde
tasimaktadir. Insani, evreni, toplumu, bilinen ve bilinmeyen her varligi,
canliy1 veya esyayi yaratan Tanri olduguna gore, Tanri’nin varligi siyasal
alanda da kabul edilmesi gerekmekteydi. Ciinkii insan1 ve ¢evresinde varlik
gosteren herseyi yaratan Tanr1 insanin nasil yasayacagl yoniinde de
hiikiimlerini vermis durumdadir. Ilgili hiikiimler insanlara peygamberler ve
kutsal kitaplar araciligi ile iletilmis durumdadir (Uygun, 2017: 155).

Aziz Pavlus’un devlet yoneticilerine mutlak bir bi¢imde itaat
edilmesi ogiidiiniin (Senel, 1995: 220), HzlIsa’nin 6giidii ile aym odak
naktasina sahip oldugu diisiiniilmesine ragmen, ikisinin arasinda dini
kavrayis ve olaylari ilahi bir agidan yorumlayis baglaminda bir fark vardir.

Bu konu hakkinda ilk basta sdylenmesi gereken Hz.Isa’nmin olaylara
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duygusal yonden baktigi, Aziz Pavlus’un ise olaylara kars1 siyaset iireterek
akilla yaklastigidir. Hz.sa’min ezilen toplumun acilarina ortak olmak
istemesi yalmizca ilahi bir paylagimi gerektirirken, bu garpik diizenin
degismesi ve yerine ne konulmasi gerektigi konusunda bir hiikiim
belirtmemistir. Oysaki Aziz Pavlus ise Hristiyanligin siyasal kuramini ortaya
koyarak, devlet diizeni igerisinde siyasal din yonetiminin olmasi gerektigini
vurgulamistir (Senel, 1995: 233). Konunun bu cergevede genisletilmesi
gerekirse Aziz Pavlus’un siyasal iktidara yonelik ogiitleri ile devam etmek
o6nem tasimaktadir.

Aziz Pavlus, Roma Imparatorlugu’nun Hristiyanlara eziyet etmemesi
ve haklarinda kogusturma yapmamasi i¢in devlet yoneticileri ile aralarini iyi
tutmalarimi ogiitlemistir. Bu ¢ergevede devlet tarafindan kendilerine bir
haksizlik yapilsa dahi, Hristiyanlardan, devlet yoneticilerini kiskirtacak
herhangi bir eylem igerisine girmemelerini istemistir. Aksi takdirde
yapilacak eziyetlerin sayisinda artig gézlemlenecegi tehlikesi bulunmaktaydi.
Bu tedbirci yaklagim sayesinde devlet yoneticilerine boyun egme anlayist
Aziz Pavlus ile birlikte Hristiyanhigin 6zline islemistir (Senel, 1995: 220).
Bu anlayis g¢ercevesinde Aziz Pavlus, “Herkes basindaki yoneticilere tabi
olsun. Ciinkii Tanrr’min izin vermedigi higbir yonetim yoktur. Ulkeyi
yonetenler Tanri’min izniyle yonetiyor. Bu sebeple yoneticilere kars1 gelen,
Tanr’nin kurdugu diizene karsi gelmis olur. Boyleleri karsi gelmelerinin
cezasint ¢eker” ve “...yOneticilerinize tabi olmalisimz. ...” (Havari
Pavlus’un Romalilar’a Yazdigi Mektup, 13: 1-2-5) diyerek hem iktidarin
Tanr1 kokenli oldugunu vurgulamakta hem de siyasal iktidara karsi
gelenlerin dogrudan Tanri’ya karsi gelecegini duyurmaktadir (Yalginkaya,
2013: 49-50).

6. SONUC

Hz.isa’nin “Sezar’in hakkim Sezar’a, Tanri’min hakkini Tanri’ya
verin!” sdziiniin igeriginde devlet yonetiminin mesruluguna vurgu yapan bir
inang gizlidir. Hzlsa kendisinin Tanri tarafindan insanlari kurtulusa
erdirecek bir kurtarict olarak gonderildigini ifade ederken, mevcut durumda
diinya dizleminde isleyen bir sistemin Oniine gegcmemekte, din isleri ile
diinya islerini birbirinden ayirarak ahiret yurdunun sonsuzluguna vurgu
yapmaktadir. Hz.Isa i¢in bu diinya hem gecici hem de degersiz bir sistemdir.
Ancak mevcut durumda bu diinya igerisinde yasanildigina gore diinyevi
kurallara itaat edilmesi gerektigini de vurgulamistir. Dolayisiyla yagsa ama
baglanma felsefesi Hz.Isa’nin dgretilerinin ama temasii olusturmaktadir.
Aksi takdirde Hz.sa’min Ogretilerinin yanls yorumlanmasi durumunda
diinya diizeninin bozulmas: gerektigi gibi yanlis bir sonu¢ ortaya
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cikabilmektedir. Hz.isa diizen bozuculuk ve isyan gibi toplumsal bir
hareketliligi dnermemis, herkesin kendi hakkini almasi gerektiginin altim
¢izmistir.

Hz.Isa’nin bu diisiincelerinin temelinde devlet tarafindan inananlara
kars1 yapilan baskilarin da paymin oldugu géz 6niine alinabilmekle birlikte,
bir kurtarict kimligi ile diinyaya gelen Hz.isanin yalmzca diinyevi
eziyetlerden kagmak icin boyle bir yol onermesi de diigiiniilememektedir.
Hz.Isa devletin diinya diizenini saglamasi gerekliligine inanmis, ¢evresindeki
insanlara merhametli bir bigimde davranarak Tanri’nin bagislayiciligini ve
sevgisini tiim insanlara dagitmaya c¢aligmigtir. Bu noktadaki temel amag
sonsuz bir diinyanin kapilarin1 aralayarak insanlari kurtuluga erdirmektir.

Tanr’’min hakkimi Tanri’ya verin soziiniin i¢inde Tanri’min devlet
istii bir varlik oldugu ve bu sebepten dolay: insanlar tarafindan kurulan
devlet kurumunun iginde Tanr’nin varliginin eriyebilecegi anlami gizlidir.
Dolayisiyla nihai agamada devlet de Tanr1’ya aittir. Cilinkii Tanr tek yaratici
ve kurtaricidir. Tanri’ya ait olan bir kurumun varlik sahasini terk etmemesi
icin de insanlar tarafindan vergi gibi bir takim araglarla desteklenmesi
gerekmektedir. Bu s6ziin anlami budur.
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