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KADIN VE AiLE HUKUKU iLE i_LGiLi MESELELER
BAGLAMINDA ZiYA GOKALP’IN FIKHA BAKISI

Emine Nurefsan DINC*

OZET

Tuarkcualuk ve milliyetcilik akiminin nazariyatcist Ziya Gokalp,
sistematik distince bicimi ve uygulamada esas alinan fikirleri ile Turk
tefekklr tarihinin 6nde gelen isimlerinden birisidir. Osmanli devletinin
son devirlerine hiikmeden ittihat ve Terakki tizerinde miithim bir tesir icra
ettigi gibi, Cumhuriyetin kurucu ideolojisi Turkctiliigiin sekillenmesinde
de hayati bir role sahip olmustur. Gokalp asra ve milli bliinyeye uygun
bir inkilabin gerceklestirilmesini zorunlu addetmis, bu inkilabin sosyoloji
ile mimkin olacagini distinmustir. Bu bakimdan, Osmanl Devletinin
son donemlerinde toplumsal meselelerin hallinde, sosyolojiye genis bir
saha acmak maksadiyla ictimai usil-i fikih gériistini ortaya koymustur.
Ictimai ustl-i fikih anlayisinin tesirleri, Gékalp’in sonraki yillarda kaleme
aldig1 kadin ve aile hukuku ile alakali makalelerinde de goértlmektedir.
Gokalp, bu hususlara dair meseleleri izah edip, problemlere ¢6ztiim yolu
onerirken, i¢timai usul-i fikhin temel kavrami olan o6rfe siklikla vurgu
yapmistir. Ancak bu makalelerinde fikihla alakali ifadelerinin bariz bir
sekilde degistigi, sosyolojiyi artik fikih dahilinde gérmeyip, sosyal alanda
mustakil bir referans kaynagi olarak kabul ettigi dikkat cekmektedir. Bu
makalede bilhassa Yeni Mecmua'da 1917’de kadin ve aile ile ilgili
meseleler tizerine yazdig1 makaleler esas alinmis, yeri geldikce 1914’te
Islam Mecmuastnda ictimai usal-i fikihla ilgili olarak nesrettigi
makaleleri ile sonraki dénemlerde kaleme aldig1 yazi ve kitaplarina da
muracaat edilmistir. Gékalp’in bu hususlarla ilgili gértis ve distnceleri
donemi icinde incelemeye tabi tutulmus, usul anlayisinin tesirleri ortaya
konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Fikih, ictimai Usul- Fikih, Ziya Gékalp, Kadin
ve Aile
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ZIYA GOKALP’S LOOK ON FIQH IN THE CONTEXT OF ISSUES
REGARDING WOMEN AND FAMILY LAW

ABSTRACT

Ziya Gokalp is who one of the leading names of Turkish Intellectual
life, the theorists of Turkism and Turkish nationalism in Turkish
systematic thinking and practises. He has a vital role in the Committee
of Union and Progress that ruled over the last period of the Ottoman
Empire, also he exercised an important influence in shaping the Republic
's founding ideology of Turkism. Gokalp emphasized the necessary of
Turkish revolution in according to the national structure by sociology.
From this perspective, for he solutions of Ottoman social problems in the
last period, he claimed the method of figh to open field to sociology. The
effects of “Gokalp’s the method of Figh” are seen lots of his articles in his
next terms, about women and family law. Gokalp often emphasized to
customs that is the basic concept of Figh when he explained these
subjects and proposed some solutions about problems. However Gokalp,
changed in a significant manner Figh methods. Moreover, he does not
accept sociology as a branche of Figh anymore. According to him
sociology is a private referance source in social life. In this article,
particularly some articles about women and family life written by Gokalp
in New Journal in 1917 were mainly in places. In addition to this, some
articles about the method of Figh that were pressed in Islamic Journal in
1917 were used in this article with some writings and books in his
subseguent period. In the light of above mentioned facts that, it can be
concluded that, in this article, opinions of Gokalp about the
contradictions between sociology and the method of Figh both are
analised and criticed.

STRUCTURED ABSTRACT

Ziya Gokalp, the theorist of the Turkism and Nationalism
movements, is one of the foremost persons in the Turkish history of
thought with his systematic method of thought and the ideas he took as
the basis in practice. Just as he made a significant influence on the
Committee for Union and Progress that governed in the final periods of
the Ottoman state, he also had a vital role in the shaping of Turkism, the
founding ideology of the Republic. Gékalp also left deep influences on the
mentality of the period in which he lived and after through the works he
wrote, the students he educated and the institutions with his
contributions to their structural organization. Consequently, to be able
to understand Goékalp’s ideas and influences presents the opportunity of
being able to comprehend the origins of many current disputes.

Gokalp is one of the most important persons in the process of a
transition from Muslim canonical jurisprudence to social sciences for the
solution of societal problems and for the organization of social life.
However, especially Gokalp’s viewpoint of Muslim canonical
jurisprudence, which was regulated by the Ottoman society, did not
follow the same line. On this point, his life of thoughts experienced
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various breaks. In this article, his views related to Muslim canonical
jurisprudence set forth in the context of thoughts and proposals related
to women and family law around the end of the Constitutional Monarchy
period have been treated and have been subjected to -criticism.
Furthermore, it was attempted to determine the place of these views in
his general life of thoughts. The other ideas expressed in the same period
were also dwelled upon in a real manner in order to ensure the
opportunity for comparison.

In this article, especially the articles written by Goékalp on the
issues related to women and family in the Yeni Mecmua in 1917 were
taken as the basis and where appropriate and recourse was also made to
the articles he published related to the social bases of the canon law of
Islam in the Islam Mecmua in 1915 as well as the articles and books her
wrote in the subsequent periods. It has been attempted to set forth within
the period the views and thoughts related to these issues by Gokalp.
From this aspect, place has also been given to summary information
pertaining to the views and preferences of the period in which he lived
and the intellectuals who lived in this period.

In the period when the Ottoman State entered into a process of
collapse, just like the other intellectuals of the period, Gokalp also
entered into a search for a solution for the salvation of the state and the
Muslim nations and on this point, he deemed that a nonviolent revolution
was an indispensable course that would encircle the societal life.
Although the idea of nonviolent revolution was shared by the other
intellectuals of the period, these intellectuals were separated into three
main currents/sections on the subject of the scope and nature of the
nonviolent revolution, which was designed to be made. Along with also
sheltering different lines within themselves, every one of these three main
currents have characteristic ideas that are dominant. The proponents of
Westernization, besides the institutions, such as law and politics for the
solution of problems, defended a total Westernization in a manner that
would also encircle the moral and daily life practices. In spite of this, the
Islamic intellectuals defended that it was necessary for Westernization to
remain limited to the fields of science and technology and they were
opposed to a change that would target the basic structure of the society.
Thus, in spite of the opposition of the proponents of Westernization and
partial opposition of the Turkists, the societal problems continued to be
treated within the framework of the science of Muslim canonical
jurisprudence. The essence of the thought of nonviolent revolution by
Gokalp, the theorist of Turkism, was being a proponent of Westernization
and he defended that it was necessary to target the societal structure.
Gokalp saw some harmonious attributes of the ancient Turkish history
with the modern western values and he attempted to develop means of
solution to the problems by also taking these as the foundation. However,
Gokalp acted with the thought that without making a serious reform in
the traditional institutions of Islam, a noteworthy result would not be
created in the steps that would be taken for becoming Westernized. From
this aspect, according to Gékalp, in any case the Ottomans entered into
the European civilization with the Tanzimat (political reforms made in the
Ottoman state in 1839). However, Gokalp opposed becoming completely
Europeanized with an imitative mentality of the national life and national
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culture and dwelled upon the necessity of placing the process of
Westernization on a scientific and philosophical foundation and that the
nonviolent revolution should be suitable to the national structure and
also treated the religious judgments and religious institutions, which
regulate the society in particular and also debated the locations and
situations of these. However, Gokalp’s method of thinking and adventure
of ideas did not follow the same direction from the aspect of religion and
religious values. Various breaks were experienced in his line of thoughts.
Gokalp adopted the Ottomanism idea during the first periods when he
was a youth. Whereas, in the subsequent years, he made comparative
readings, scrutinized the works of western philosophers and sociologists
and as a result, he chose the Durkheim sociology to a great extent and
was convinced that the nonviolent revolution he wanted to realize would
be possible with sociology. From this aspect, he set forth the social view
of the bases of the canon law of Islam with the intention of opening an
extensive area to sociology in the solution of the societal issues during
the final periods of the Ottoman State. His writings related to this view
were published in 1914. Whereas, in 1917, the Turkism ideas in Gokalp
would start to acquire importance. Gékalp would present sociology as a
separate source of reference in this period and would treat problems
completely with a sociological viewpoint. In this period, while discussing
the idea of why it was necessary for “social sciences” to be a basic source
of reference in the solution of social problems, he also set forth his
thoughts pertaining to the location and situation of Muslim canonical
jurisprudence. Goékalp also wrote his thoughts and proposals about
issues related to women and family law during this period. Gokalp
attributed a special importance to the issues pertaining to women and
family law from the aspect of the structural changes he wanted to realize
in societal life. In fact, these subjects were the topic of intensive debates
among three movements throughout the Constitutional Monarchy period.
In the solution of problems pertaining to women and family law, Gokalp
defined these issues according to the data provided by the sociological
sciences and sought the opportunity of regulation according to the results
reached. However, when discussing the subject issues in the articles
published as a series in the Yeni Mecmua, he did not break off completely
from the connection with the acquisition of Muslim canonical
jurisprudence. He did not completely reject them, but he subjected them
to scrutiny according to his own methods and acceptances. The basic
idea that Gokalp tried to establish firmly was the thesis that custom and
social life changed continuously and that law as well should make new
regulations in parallel with the changing customs. Gokalp attempted to
prove the thesis that in reality the revision of law according to custom
was also appropriate for Islam. Goékalp set forth that the ideas and
proposals presented as a requirement of the new life about the issues
pertaining to women and family law in the subject articles were in
harmony with the spirit and moral ideals of Islam. He gave references to
Islamic history in order to establish firmly his own approach and
especially gave examples from some of the practices of the Prophet Omer.
With a clearer expression, Gékalp first of all attempted on his own to be
able to realize the radical change he targeted within the bases of the
canon law of Islam. However, he abandoned this attempt in an advanced
period and tried to prove that the solution of social issues with
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sociological methods was in reality in harmony with Islam. Whereas, in
his work titled The Principles of Turkism, which he wrote in the final
period of his life of thought after the founding of the Republic, he did not
make any attribution to Muslim canonical jurisprudence. With all of
these attempts, Gokalp wanted to realize a reform in Islam, whereas, in
the final period of his life of thought he determined the limitations and
set forth in a clear manner the perception of a Turkicized Islam. Goékalp
is one of the indispensable persons in being able to understand the
historical origins of many debates, which preserve their currency in the
present-day. For example, to be able to understand the foundation of the
ideas of Gokalp and his followers, the course of development, direction
and development of these ideas is important especially from the aspect of
providing a contribution to the debates related to the issues of social
events-nass.

Keywords: Figh, the Social method of Figh, Ziya Goékalp, Woman
and familiy law

Giris

1876°da Diyarbakir’da diinyaya gelen Ziya Gokalp, miiftiizadeler olarak anilan miinevver
bir aileye mensuptur. Askeri riisdiyeden mezun olduktan sonra, idadide egitim gormiis, daha sonra
tahsiline Istanbul’da Baytar Mekteb-i Ali’sinde devam etmistir. Gokalp, medrese kiiltiirii ile yetismis

olan amcas1 Haci Hasib Efendi’den de Arapga, Farsga, tasavvuf ve kelam dersleri almistir. (Okay,
1996, X1V, 124-125)

Erken yaslardan itibaren matbuat hayatina giren Gokalp’in Diyarbekir gazetesi ile Dervis
Vahdeti’nin (1870-1909) Volkan gazetesinde yayinladigi dini muhtevali yazilardan, onun hayatinin
ilk donemlerinde Namik Kemal’in (1840-1888) tesirinde oldugu ve Osmanlicilik diisiincesini
benimsedigi, kuvvetli bir dini hassasiyete sahip oldugu anlasilmaktadir. (Keskin, 2003, s. 104)

Babasmin tavsiyesine uyarak Dogu ve Bati kiiltiiriiniin 6nemli eserlerini tetkik eden,
mukayeseli okumalar yapan Gokalp, Diyarbakir’da bulundugu yillarda Abdullah Cevdet (v. 1932)
ve Dr. Yorgi ile tamigmistir. Bu iki ismin tesiriyle Fransiz pozitivist ve sosyologlarinin eserlerini
tetkik eden, milliyetcilik diisiincesiyle, ilkel materyalist fikirlerle tanisan Gokalp, o zaman diliminde
gizli faaliyetlerde bulunan Ittihat ve Terakki cemiyetine de iiye olmustur.! (Okay, 1996, XIV, 125)
Gokalp daha sonraki yazilarinda, bu dénemde dehsetli bir buhran gecirdigini, bu buhrandan
kurtulabilmek i¢in kelam ve tasavvufa miiracaat ettigini, ancak bu iki ilmin kendisine bir iimit
felsefesi ve kurtulus nazariyesi temin edemedigini anlatacaktir. Bu durumun sebebi Gokalp’e gore
bu ilimlerin halihazirdaki hayata kiymet vermemeleridir. Kendi ideali ise bu hayatta da insaniyeti,
insan1 yiikseltmek ve vatanin kurtulusunu gormektir. (Gokalp, 1922, s.1-5)

‘ Gokalp’in Ittihat ve Terakki igerisindeki konumu ilerleyen siirecte gittikge giiglenmistir.
Ittihat ve Terakki ¢evresinde itibarli bir hoca olarak kabul gérmiis olan Gékalp, iktidarda bulunan
Ittihat ve Terakki’nin uzun zaman ideologu olarak kalmistir. (Okay, 1996, X1V, 125.)

Gokalp, donemindeki -bilhassa Batici ve Tiirkgii ¢izgide yer alan- birgok Osmanli aydini
gibi, memleketin fikrl ve i¢timal hayatinda inkildp yapilmasinin zorunluluguna inanmis, neticede
aradig imkan1 “igtimaiyat” vasitasi ile elde edecegine kani olmustur. (Okay, 1996, X1V, 125) Zira

! Orhan Okay, “Ziya Gokalp”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 1996, Cilt. XIV, s. 125; Gokalp’in hayati ve eserleri hakkinda
Liitfii Sehsuvaroglu, Ziya Gékalp, Ankara: Alternatif, 2003, s. 9-103; Isa Kocakaplan, Ziya Gékalp, Istanbul: Tiirk
Edebiyat1 Vakfi, 2009, s. 15-41.
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Gokalp’e gore, “Ilm-i ictima, i¢timai gercekligin kanunlarini kesf ve irde ederek tarihi tekamiiliimiizii
daha basiretle sevk ve idare etmeyi temin edecektir. Cilinkii gerek maddi tabiat gerekse manevi tabiat
ancak kanunlarina uygun hareket edilerek degistirilebilir.” (Gokalp, 1985, s.61)

Sosyolojide pozitivist yaklasimin metodoloji agisindan takipgilerinden olan (Anar, 1996,
X1V, 132) ve pozitivist sosyolojinin fikri ilkelerini biitiiniiyle iilkemize aktaran Gokalp, Tiirkiye’de
sosyolojinin kurucusu olarak kabul edilmistir.? (Ulken, 1966, s.609; Yelkan, 1978, III, 260)
Gokalp’in en 6nemli kaynagi pozitivist Emile Durkheim’dir. (Anar, 1996, X1V, 134)

Pozitivizm laiklikle birlikte 19. yiizyilda baslayan ve 1923’te kurumsal ve ideolojik zirvesine
ulasan Tiirk modernlesmesinin iki temel dayanak noktasini teskil edecektir. Pozitivist diisiince
sisteminin bir neticesi olarak kabul edilen sosyal miihendislik, toplumun rasyonel bir sekilde
kurulusu igin reformist Tiirk elitlerinin modeli haline gelecektir. (Gole, 1998, s.1602-1603) Pozitivist
diisiince sistemini benimsemis bulunan Gokalp’te acgik bir laiklik teklifi bulunmamaktadir; ancak
onun fikir ve 6nerilerinin, bilhassa diislince hayatinin son dénemlerinde daha net bir sekilde ortaya
koydugu tekliflerin gétiirecegi zorunlu istikametin laiklik oldugu da agiktir.

Gokalp’in genel sosyolojisi iizerinde goriilen Durkheim (v. 1932) tesiri biiyilik dlgiide din
hakkindaki fikirlerine de yansimistir. Durkheim’e gore biitiin toplumsal miiesseseler dinden
cikmistir. Ancak tekamiiliin neticesi olarak, toplum pozitivist diisiince donemine ulasmis, din birlik
geride kalmistir. Durkheim sosyolojisine hakim bir diger fikir ise toplumun da din gibi kutsallik
tagidigr diislincesidir. Siilleyman Hayri Bolay, Gokalp’in bu iki temel fikri benimsemekle birlikte,
milli sosyolojiyi ilgilendiren konularda bunlara tamamen sadik kalma ihtiyact duymadigi
goriigiindedir. (Bolay, 1996, XIV, 128)

Bilhassa Cumhuriyet 6ncesinde kaleme aldig1 yazilarinda dine genis yer vermesi, dini/fikhi
sdylem bi¢imini tamamen devre dis1 birakmaksizin bir arayis ¢abas1 onun, Tiirklesmek, islamlasmak
ve Muésirlasmak seklinde formiile edilmis sentezci fikri benimsemesinin tabi bir neticesi olarak
goriilebilir.® Nitekim II. Mesrutiyet doneminde Gokalp’in Isldim Mecmuasi’nda nesrettigi
makaleleriyle i¢timai ustl-i fikih isimli yeni bir usul ihdas etme girisimi Recep Sentiirk tarafindan
bir sentez ¢abasi olarak degerlendirilmistir. (Sentiirk, 1996, s.147, 295) Ancak bu kanaat Sami Erdem
tarafindan paylagilmamistir. Erdem bu tesebbiisiin gercekte kavramsal sdylemi nispeten muhafaza
ederek igerik bakimindan bir yer degistirme ameliyesinden; fikih yerine sosyal bilimleri ikame etme
girisiminden ibaret oldugu goriisiindedir. (Erdem, 2003, s.120) Siileyman Hayri Bolay da Gokalp’in
bu i¢tihaddan maksadinin dini, devletten ve i¢timal hayattan ayirmak, yani laik anlayis1 yerlestirmek
oldugunu ifade etmistir. Bolay’a gore, Cumhuriyet donemindeki laik uygulamanin i¢timai ve fikri
zeminini Gokalp’in hazirladigini séylemek yanlis olmayacaktir. (Bolay, 1996, X1V, 128)

Mesrutiyet doneminin sonlarina dogru fikihla alakali olarak Gokalp’te ciddi bir sdylem
degisikligi olmustur. Gokalp bu donemde toplumsal meselelerin ictimaiyyat ile ¢oziilmesi gerektigi
fikrini temellendirmeye ¢alisnustir. Bu dénem ayni zamanda Gokalp’te Tiirklesmek, Islamlasmak,
Muasirlasmak seklindeki sentezci fikirden Tiirkgiiliik fikrinin giderek agirlik kazanmaya bagladigi
bir dénemdir. Bu fikri donilisiimde Arnavut isyani, Araplarin ayaklanmalar1 gibi hadiseler de etkili
olmustur. (Heyd, 1983, s.72-73) Cumhuriyetin kurulusundan sonra ise, Batililasma siyasetinin

2 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul: Selguk yay., 1966, Cilt. II, s. 609; Gokalp’ten énce bu
veya sonra bu ilmin varligina isaret edip birtakim ¢aligmalar yapan Prens Sabahattin, Ahmet Suayp, Sat1 Bey, Ahmet Riza
gibi distiniirler de vardir. Ancak sosyolojiyi basl basina bir ilim haline getirip tiniversitede ilk defa okutan, sosyoloji
tarihindeki ekollerden birinin temsilcisi olarak ¢esitli ilmi aragtirmalar yapan ve bu ilmin gelismesinde en ¢ok emegi gegen
odur. Hikmet C. Yelkan, “Ziya Gokalp ve Sosyoloji”, Ziva Gokalp Igin Yazilanlar Soylenenler, (Hazirlayan Sevket
Beysanoglu), Ankara: Ziya Gokalp Dernegi, 1978, Cilt. 1L, s. 260.

3 Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak seklindeki fikir ilk olarak Hiiseyinzade Ali (v. 1940) tarafindan Tiirklesmek,
Islamlagmak ve Avrupalilasmak seklinde formiile edilmistir. Yusuf Akcura, Tiirkgiiliik, Istanbul: Toker, 1990, s. 152.
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resmen benimsenmesiyle birlikte Gokalp, “Tirkgiliigiin Esaslari”n tekabiil edecek olan sosyoloji
yoniinde c¢aligmalarini  stirdiirmiistiir. (Sentiirk, 1996, s.143) Fikir hayatinin son doneminin
mahsullerinden olan Tiirk¢iiliigiin Esaslar: isimli eserinde ise, dinin igtimai hizmetlerini ibadetlerle
ve itikatlarla siirlamistir. (Gékalp, 1970, s.57) Aymi eserinde Gokalp, islam birligi idealinin teokrasi
ve klerikalizm gibi akimlar1 dogurup, milli vicdanin uyanmasini engelledigini, dolayisiyla Miisliiman
kavimlerin ilerlemelerine ve bagimsizliklarini kazanmalara mani oldugunu ileri stirmiistiir. (Gokalp,
1970, s.87-88) Ona gore, ¢agdas bir millet olabilmek i¢in milli hukukun biitiin dallarini teokrasi ve
klerikalizm kalintilarindan kurtarmak gerekmektedir. (Gokalp, 1970, s.174-175) Gokalp bu eserinde
“Dinde Tiirkeiiliik” basgligi altinda sadece Tiirkge ezan, Tiirk¢e Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge hutbe
meselelerini ele almistir. (Gokalp, 1970, s.176-177)

Gokalp’in gerek Tiirkgiiliigiin Esaslari’nda, gerek diger eserlerinde sundugu oneriler yeni
Tiirkiye’nin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamustir. (Findikoglu, 1955, s.19) Gokalp bu eserinde
kiiltiirde Tiirk kalmaya karsilik, medeniyette Avrupali olunmasi gerektigi tezini ayrintili bir sekilde
islemistir. Gokalp’e gore, Tiirkiye’nin Bati medeniyetine katilmasinda hicbir sorun yoktur. Tiirk
milleti bu katilimi ile kiiltiiriini degil, Osmanli medeniyetini terk edecektir. (Vatandas, 1998, s.1672)

Atatiirk iizerinde miiessir isimlerden biri olan* (Filizok, 2005, s.65) ve onun danisma
kurulunda yer alan Gokalp® (Sapolyo’dan aktaran Erdogan, 1978, s.209-211) Tiirkiye
Cumbhuriyetinin de ideologu olarak degerlendirilmistir. (Sehsuvaroglu, 2003, s.59) Diyanet
Riyasetinin teskilatlanis bi¢iminde Gokalp’in 1916 yilinda Ittihat ve Terakki tarafindan da
uygulanmis olan® tasaris1 esas alindig gibi, (bkz. Ersahin, 1998, s.357-358) -tam anlamiyla onun
onerdigi sekilde olmamakla birlikte- soyadi kanununun ¢ikarilmasi, (Findikoglu, 1955, s.36-45, 86)
vakiflarin ve Osriin kaldirilmasi, faizin serbest birakilmasi, -onun taleplerini asan bir seviyede olsa
da- dilin 1slah1 (Merig, 1980, s.88; Gokalp, 1970, s.113, 139) gibi diizenlemeler onun teklifleri
dogrultusunda yapilmistir. Ulim-1 ser‘iyye medreselerinin Avrupa ve Amerika’daki ilahiyat
fakiilteleri tarzinda kurumlasmasini ilk olarak diisiinen de Gokalp’tir. (Findikoglu, 1955, s.146)
Ezanin Tiirk¢e olmasi meselesini de ilk kez Gokalp ortaya atmustir. (Findikoglu, 1955, s.144)

Gokalp siyasi hayatta da derin izler birakmustir. Halk firkasimin kurulusunda Gokalp’in
Atatiirk{in istegi lizerine Hakimiyet-i Milliye gazetesinde nesrettigi yazilardan faydalanildigi gibi,
onun Dogru Yol isimli eserinde de Atatlirk’lin dokuz umde olarak tespit ettigi parti programinin
sosyolojik agiklamalar1 yer almustir. ikinci Meclise Diyarbakir mebusu olarak giren Gokalp, vefat
ettigi 1923 senesine kadar Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi Maarif Enciimeni’nde ¢alismistir. (Okay,
1996, X1V, 126)

4 Riza Filizok, Ziya Gokalp, Ankara: Akgag, 2005, s. 65.

5> Milli Miicadeleden sonra Tiirkiye’yi modern bir sekilde yeniden dizayn etmek isteyen Atatiirk’iin danigma kurulunda
Ahmet Agaoglu, Celal Nuri, Yunus Nadi, Yusuf Akcura gibi isimler arasinda Ziya Gokalp de yer almistir. Bu kurulun
gizlilikle yiiriittiigli toplantilardan biri olan 1 Mart 1923 tarihli toplant: tarihi agidan biiyliik ehemmiyet arzetmektedir.
Gokalp’in sosyalizme dair bir sunum da yaptigi bu toplantida, demokrasinin, doktrinde liberalizm ile sosyalizm arasinda
yer alan devletgiligin, inkilaplarda Bati Medeniyetinin esas alinmasina, dil inkilabina, topluma yeni goriislere gore ahlak
telakkisinin yerlestirilmesine, Tiirk¢e ezan yaninda, Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e terclimesinin okunmasina; hukukta medeni
kanunun, ekonomide etatizmin kabuliine; giizel sanatlarin tiim subelerinde modern sanat ekoliiniin benimsenmesine karar
verilmistir. Enver Behnan Sapolyo’dan aktaran: Alptekin Erdogan, “Ziya Gokalp’in Atatiirk inkilaplarindaki Rolii”, Ziya
Gokalp Icin Soylenenler, (Hazirlayan: Sevket Beysanoglu), Ankara: Ziya Gokalp Dernegi, 1978, s. 209-211.

6 Gokalp, seyhiilislamligin hukuki yetkisi kaza nin devlete devredilmesi gerektigini savunmus, ifta yetkisinin ise sadece
itikad ve ibadetle ilgili alanlarla smirlandirilmasimi istemistir. Gékalp 1916°da Ittihat ve Terakki kongresine bu konu ile
alakal1 bir rapor sunmus, bu rapor sonrasinda alinan karar kanun haline getirilmistir. Uygulamaya konulan bu kanun ile
hilafet tamamen diyanet islerine miinhasir kilmmustir. I. Diinya savagmin kaybedilmesinden sonra ittihat ve Terakki’nin
iktidardan diismesi ile Mesihat tekrar eski haline getirilmistir. Seyfettin Ersahin, “Mesihat-1 Islamiye’den “Diyanet
Riyaseti”ne (Ziya Gokalp’in Seyhiilislamlik Tasaris1)”, Ankara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, Cilt.
XXXVIII, s. 357-358.
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Gokalp’in Fikihla Alakah Goriisleri

Gokalp’in tefekkiiriiniin merkezinde inkildp kavramm bulunmaktadir. Gokalp toplumsal
hayati topyekiin kusatacak bir inkilabin gerceklestirilmesini, icinde bulunulan olumsuz sartlardan
kurtulabilmenin ve ¢agdas bir seviyeye ulasabilmenin yegane yolu olarak gdrmiistiir. Toplumsal
hayatla alakali olarak yapilacak diizenlemelerde “ictimdiyyat”in esas almmasi1 geregini savunan
Gokalp, “hukuki olan”a 6zel bir ehemmiyet atfetmistir. Zira Gokalp, toplum ve devletle alakal
reformunu hukukun modernlesmesi {izerinden tasarlamistir. (Findikoglu, 1955, s.123) Bu bakimdan
aslinda onun ¢alismalarinin ¢ogunlugu hukuk sosyolojisi ile alakalidir. Findikoglu’na gore, hukuk
sosyolojisi, Gokalp’in biitiin fikrl mahsulatinin yiizde yetmisini kapsar. Geri kalan yiizde otuz bile,
dolayli olarak hukuki miiesseseyle alakali diigiincelerle oriiliidiir. Findikoglu, Gokalp’in kaleminden
¢ikmis olan yazilarin cogunun dogrudan veya dolayl: bir sekilde hukuk miiessesi ile iliskili olmasini,
dinamik cemiyet merhalelerinin hukuki esya ve hadiseler karsisinda miitefekkirlere asiladigi
hassasiyetle aciklamistir. Zira Gokalp sosyolojisinin tesekkiil zamanlar1 Tiirkiye’de boyle bir
dinamizmin en gergin ve siddetli anlarina rastlamistir. (Findikoglu, 1955, s.54)

Osmanli’nin son zamanlarinda, sosyal hayatla alakali meselelerin cogunu tetkike tabi tutan
Gokalp’in yazilarinda eski - yeni ayrimi son derece belirgindir ve “yeni hayat” defaetle
vurgulanmustir.

Gokalp, bu konularla alakali miitalaalarda bulunurken, Osmanli toplumunda asirlar boyunca
sosyal hayat1 ve hukuki iliskileri diizenleme islevi goren, ayrica tiim toplumsal soylemlerin ve akil
yiiriitme bi¢imlerinin kendisine dayandigi fikih ilminin (Sentiirk, 2000, s.138) konumunu ve
sinirlarini da basli basina bir mesele olarak ele almak durumunda kalmustir.

Gokalp, bu agidan Tanzimat hareketini bir doniim noktasi olarak gérmiistiir. Gokalp’e gore,
Tanzimat’tan 6nce her mesele yalniz fikih nokta-i nazarindan tetkik edilirken, Tanzimat’tan sonra
miisbet manasiyla ilim gozIigii ile de ele alinmaya baslanmistir. (Gokalp, 1917, s.321) Gokalp, yeni
donemde sosyal hayatla alakali meselelerin igtimaiyyat vasitasiyla ele alip ¢6ziime kavusturulmasi
geregini savunmus, 1914’te yayinladigi yazilarinda igtimai usul-i fikih goriisti ile sosyolojiyi fikih
dahilinde gérmiisken, 1917 senesinde yazdig1 makalelerinde ise sosyolojiyi fikihtan bagimsiz bir
kaynak olarak takdim etmistir.

Gokalp, bu makalelerinde kadin ve aile hukuku ile alakali meseleleri sosyolojik bakis
acisiyla ele alarak c¢oziimler iiretmeye tesebbiis etmistir. Bu meseleleri ele alirken yapmis oldugu
degerlendirmeler ve ortaya koydugu goriisler onun Fikih telakkisini ve degisen s6ylem bi¢imini agik
bir sekilde yansitmaktadir.

Makalenin bu boliimiinde Gokalp’in 1914’teki yazilarinda 6nerdigi usul goriisi ile 1917
yilinda yazdig1 makalelerinde ortaya koydugu fikih goriisii ana hatlari ile tamitilmaya caligilacaktir.

Gékalp’in Islam Mecmuasr’ndaki makalelerine gore ictimaf usil-i fikih goriisii

Batililasmanin toplumsal hayata gittik¢e daha da sirdyet ettigi bir devirde, toplumda daha
onceki donemlere nazaran biiyiik bir degisim ve doniisiim meydana gelmis, bu degisimin hukuka ve
toplumsal yagam kurallarina intibakini saglayacak bir ¢ergeve arayisi igerisine girilmistir. (Erdem,
2003, s.77) Diger taraftan, -daha 6nce de ifade edildigi iizere- belli ¢evrelerde, “terakki eden” Bati
karsisinda, Miislimanlarin ve devletin kurtulugunu temin i¢in toplumun déniistiiriilmesi gerektigi
fikri giderek agirlik kazanmigtir. Bu noktada ¢6ziim yolu olarak igtihat fikri 6n plana ¢ikmistir ki,
donemin alimleri ve aydinlar1 bu konu iizerinde yogun bir fikri mesai harcayacaklardir.

Bilhassa Yeni Osmanlilardan itibaren artan igtihat taleplerinin birincil gerekgesi toplumsal
degisimin kacinilmazlig1 hususudur. Bu vasatta Islam hukukunun da yapisi itibariyle degisime agik
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oldugu hususu vurgulanmis, bilhassa oOrf, zaruret, maslahat, ihtiya¢ gibi kavramlar 6n planda
tutulmustur. Ancak geleneksel usul anlayisindan farkli olarak bu kavramlarin muhtevalari ve sinirlar
alabildigince genisletilmistir. G6kalp’in usul anlayisin1 da bu baglamda degerlendirmek gerekir.

Gokalp geleneksel fikih usulii anlayisindan esasta farklilik arzeden bir usil anlayisi ortaya
koymus, fikhin bir taraftan “vahy”e, diger taraftan “ictimaiyyat”a dayandigini, bdylece hem “ilahi”
hem de “toplumsal” nitelikte oldugunu iddia etmistir. (Gokalp, 1329, s.42) Gokalp’e gore, bu
sebepten fikhin “nassi bir usiilii” oldugu gibi, “ictimai bir ushlii” de bulunmaktadir. Ancak, “igtimai
ustl-i fikth” daha Once tesis edilmemistir. Zira sosyoloji ilminin tesisi ancak bu asirda
gerceklesmistir. Dolayisi ile igtimai usil-1 fikhin tesisi bu zamanin fakihlerine ve sosyologlarina
kalmustir. Bu ilmin tesisi i¢in her iki ilmin erbabi birlikte ¢alismalidir. (Gokalp, 1329, s.84-86)

Gokalp’in teorisinde, fikih, ibadetler ve hukuk olmak tizere iki miistakil kisma ayrilmaktadir.
Fikhin vahye dayanan nakli esaslar1t mutlaktir, tekamiil edemez. Ancak fikhin toplumsal esaslar
sosyal biinyenin ve orfiin degisimine bagli olarak degisecektir. Gokalp “igtimai seriat” olarak tabir
ettigi sosyal kanunlarin devamli degisim ve gelisim i¢inde bulundugu hususunu vurgulamis, fikhin
ictimal kisminm Islam {immetinin gelisimine uygun bir sekilde tekdmiil etmeye elverigli, hatta
mecbur oldugunu ifade etmistir. (Gokalp, 1329, s.41-44)

Degisim olgusunu vurgulayan kiilli kaidelerin yaygin kullanima sahip oldugu bir donemde
Gokalp de goriisiinii destekleyecek kaide ve ifadelere izahlarinda yer vermistir. Onun “Ezméanin
tegayyiiriiyle ahkamin tegayyiirii inkdr olunamaz.” seklinde ifade edilmis kaide ile alakali
aciklamalar1 konumuz agisindan 6zel bir 6neme sahiptir. Burada dikkat ¢eken nokta Gokalp’in,
sadece zamana degil, nispet olunduklari cemaatlere gore de hiikiimlerin degismesi liizumu iizerinde
durmasidir. Gokalp bu konuya dair verdigi misali aile hukukundan se¢mistir. Gokalp’e gore, aile
miiessesesinin gesitli safhalardan gegtigi, her safhada ve her aile tipinde miinasebetlerin birbirinden
farklilastig1 hususlar1 sosyoloji vasitasiyla tespit edildikten sonra, artik tamaminin ayni1 ahkama tabi
kilinmas1 miimkiin olamayacaktir. (Gokalp, 1329, s.41-44)

Gokalp’in usul anlayigi “orf” kavramui iizerine bina edilmistir. Gdkalp, orfii insanlar
tarafindan makbul sayilan kaideler olarak tanimlamistir. Gokalp’e gore bu kaideleri digerlerinden
ayirt etmeyi saglayan melekeye de orf denilir. Her adet orf degildir. Gokalp, orfe iliskin izahlarinda,
gecmis nesiller tarafindan makbul sayilan bir kaidenin yeni nesilde reddolunmasinin miimkiin
oldugunu ifade etmistir. (Gokalp, 1330, s.290-292) Gokalp bu ifadeleriyle, yeni telakki ve
uygulamalarin da orfiin stimiliine girebilmesinin yolunu agmis olmaktadir.

Gokalp’in “Mevrid-i nassda igtihada mesag yoktur. Fakat nassin varid olmadigi mevkilerde
orf ile amel nas ile amel gibidir. Baz1 fakihlere gore nas oOrften miitevellit ise mevrid-i nasta da
ictihada cevaz vardir. O halde orfiin fikihtaki sahasi da genislemis olur” (Gokalp, 1329, s.44) ifadeleri
ile “Imam Ebu Yusuf nas érften miitevellit ise itibar 6rfedir diyor. Acaba diinyevi islere ve igtimai
hayata taalluk eden naslarin hemen kaffesi orften miitevellittir denilemez mi?” (Gokalp, 1329, s.87)
ifadeleri lizerinde ayrica durulmalidir. Gokalp bu ifadeleriyle ¢ekingen bir tavirla da olsa, diinyaya
ait ahkdmda orfiin hakim kilinmasim teklif etmektedir ki, bu fikrini ilerleyen siire¢te daha acik ve
net bir sekilde dile getirecektir.

Bazi alimlerin tabi kanunlari stinnet-i ilahiyye olarak kabul ettiklerini ifade eden Gokalp, bu
telakkinin toplumsal kanunlar ve toplumsal determinizm igin de gegerli olmasinin dini hisse daha
uygun bulundugu gériisiindedir. Bu hususla alakali olarak sarfettigi “Orf de nas gibi, hakiki ve sarih
bir surette degil fakat zzimni mecézi bir itibarla, ilahi mahiyeti haiz olmaz mi1?” (Gokalp, 1329, s.86-
87) seklindeki ifadesinden onun &rfte de ilahi bir mahiyet gordiigli anlasilmaktadir.
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Bu gortislerine temel teskil etmek {izere, Ziya Gokalp, yeni bir hiistin-kubuh (bkz. Celebi,
XIX, 1999, 5.59-63) anlayis1 ortaya koymus, geleneksel kabullerden tamamen farkli olarak’ hiisiin
ve kubhu i¢timai vicdanin bigtigi vicdani kanaata dayandirmistir. (Gokalp, 1330, s.228-230) Bu
anlayisa gore, ibadetler alaninda hakim nas iken hukuki muameleler alaninda hakim 6rf olacaktir.
Daha acik bir ifadeyle “toplum” nasslara muadil bir hukuk kaynagi olarak telakki edilmistir. (Erdem,
2003, s. 126-127)

Orfii bash basma bir kaynak olarak géren ve orfiin sinirlarmi genisletmeyi hedefleyen
Gokalp’in 1srarla tizerinde durdugu hususlardan bir digeri de siyasi iradeye genis bir tasarruf yetkisi
verilmesi liizumudur. Gokalp, eski Tiirk tarihinde ¢agdas gelismelerle uyusabilen 6zellikler gérmiis,®
(Gokalp, 1970, s.170) 6zellikle idareciler tarafindan yapilacak hukuki diizenlemeler vasitasiyla asra
ve milli biinyeye uygun degisimlerin gerceklestirilebilmesine zemin hazirlamaya ¢alismistir.

Gokalp, usuliiniin temel kavrami olan orfle alakali olarak, fikih ve ustl-i fikih kaynaklarina
herhangi bir atifta bulunmanustir. Orf kavramm da dahil usulle alakali bircok kavramu, kendisi
yeniden tanimlamak suretiyle, fikih usulii ilmindeki kullanimlarindan oldukga farkli muhtevalarla
kullanmugtir. (Erdem, 2003, s. 19) Bununla birlikte bilhassa orfiin kaynaklik degerine iliskin
goriiglerini desteklemek lizere usil-i fikihtan bazi delillere, kiilli kaidelere de izahlarinda yer
vermistir. Onun bu noktadaki iddiasi, her ne kadar baglangigta asli kaynak olarak goriilmese de, orfiin
kendisini fakihlere ¢esitli yollarla kabul ettirmis oldugudur. (Gokalp, 1329, s.84-85)

Erdem i¢timai ustil-i fikih anlayisi ile Gokalp’in klasik ustil-i fikih gelenegi i¢inde bir yenilik
arayisinda olmadig goriisiindedir. Erdem’e gore Gokalp’in yaklasimi yeni bir hukuki mesruiyet
zemini tanimlamaya yoneliktir. (Erdem, 2003, s.139) Bu yeni usule iliskin olarak Gdkalp’in
sistematik bir agiklamasi da bulunmamaktadir. Aksine bu konuyla alakali temel bazi hareket
noktalar1 tanimlanmis, sonra sinirlar1 oldukca genisletilmis bir 6rf kavrami yoluyla hem fikhi
hiikiimler i¢in yeni bir zemin, hem de toplumsal yap1 ve kurumlar i¢in yeni bir mesruiyet dayanagi
olusturulmustur. (Erdem, s.142) Aslinda burada hedeflenen sekiiler yasamaya zemin hazirlamadir.
(Erdem, s.149)

Ortaya konulan bu yeni usul tesebbiisii, her ne kadar Halim Sabit (1883-1946) gibi fikhi
miiktesebat itibariyle donanimli bazi isimler tarafindan desteklenmisse de, izmirli Ismail Hakki
(1869-1946) gibi ser‘ ilimlere vakif baz1 zevat tarafindan reddolunmustur. Izmirli Ismail Hakki,
Sebiliirresdd’ da nesrolunan makaleleri ile bu usul tesebbiisiinii elestirmis,? Gokalp ve arkadaslarin
ilm1 agidan yetersizlik ve giristikleri igin erbabi olmamakla itham etmistir.

Izmirli ismail Hakki ictihat faaliyetine karsi olan bir alim degildir. Islami ilimlerde yenilik
taraftaridir. Hatta onu modernist Islamci diisiiniirler arasinda kabul edenler de bulunmaktadir.
(Sentiirk, 1996, s.151-152) Ancak o yapilacak yeniliklerin var olan fikih usulii ilminin gercevesi
dahilinde gergeklestirilmesi geregini savunmustur. Izmirli Ismail Hakk1’ya gore, “Islami ilimlerin

7 Detayli bilgi igin bkz. ilyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 1999, Cilt. XIX, s. 59-63.

8 Gokalp Tiirkgiiliigiin Esaslar’nda “Baska milletler ¢agdas medeniyetlere girmek igin mazilerinden uzaklagmaya
mecburdurlar. Halbuki Tiirklerin modern medeniyete girmeleri i¢in yalniz eski mazilerine doniip bakmalari yeter. Eski
Tiirklerde dinin ziihdi ayinlerden ve menfi ibadetlerden uzak olmasi, taassuptan ve din inhisarciligindan azade bulunmasi,
Tiirkleri gerek kadinlar hakkinda gerek diger kavimler hakkinda ¢ok miisamahali yapmustt.” ifadelerini kullanmustir.
Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, (Hazirlayan: Mehmet Kaplan) Istanbul: MEB, 1970, s. 170.

9 fzmirli ismail Hakki’nin bu makaleleri: “Fikih ve Fetava (Trakli A. K.’nin Mektubuna Cevap)”, Sebiliirresdd, 1329, Cilt.
XIl, sy. 292, s. 94-97; “Orfiin Nazar-1 Ser’ideki Mevkii”, Sebiliirresad, 1329, Cilt. XII, sy. 293, s. 129-132; “Amel-i Ehl-
i Medine”, Sebiliirresdd, 1329, Cilt. X1, sy. 294, s. 134-138; “Icma, Kiyas ve Istihsanin Esaslar1”, Sebiliirresdd, 1329, Cilt.
XIlI, sy. 295, s. 150-154; “Fikh-1 Z&hiri”, Sebiliirresdad, 1329, Cilt. XI1, sy. 296, s. 170-175; “ictihadin Bais-i Tevelliidii”,
Sebiliirresad, 1329, Cilt. XII, sy. 297, s. 190-195; ictimai Ustile Thtiyag Var mu?”, Sebiliirresdd, 1329, Cilt. XI1, sy. 298, s.
211-216. Bu makalelerin ekseriyetini Recep Sentiirk latinize etmistir. bk. Isldm Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim
(Tiirkiye ve Misir Ornegi), Istanbul: iz, 1996, s. 339-429.
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serefrazi ve miiminlerin iftihar vesilesi olan fikih usiilii sayesinde biitiin i¢timal meseleler hallolabilir.
Aym zamanda Seriat da muhafaza olunabilir. Ictimal ustl-i fikhin liizimu hakkinda irad edilen
delillerin ve iddialarin tamamu fikih ve ustl-i fikth namina merduttur. Béyle bir usul icin ihtiyag ve
maslahat da yoktur, bu usul hustsi bir goriisten ibarettir.” (1329, XII, 212)

Izmirli ismail Hakk: hiisiin ve kubuh meselesini ele alarak dinin bir taraftan vahye, diger
taraftan usdliine uygun olarak elde edilmis makbul reye dayandigini, (Izmirli Ismail Hakki, 1330,
XII, 150-154) fikhin birbirinden miistakil iki boliim halinde telakki edilemeyecegini, (Izmirli ismail
Hakki, 1330, XII, 94-97) tarih boyunca fakihler tarafindan nazara alinmis olan 6rfiin sahasinin nasla
cevrelendigini, nas orften dogmus olsa bile o nassa aykirt igtihadi hi¢bir fakihin ciiz gormedigini
ayrmtil bir sekilde izah etmistir. (Izmirli ismail Hakki, 1330, X1, 132)

Izmirli ismail Hakki, Gokalp ve arkadaslarinin her bir iddiasini nakzetmek icin yaptig
detayll agiklamalar1 mezhep imamlarma, fakihlere ve usul kaynaklarina dayandirnustir. izmirli
Ismail Hakk1’nin Gékalp ve arkadaslarinin usul tesebbiisiinii reddederken sarfettigi «...Orf ne kadar
genislerse genislesin, yine hududu nas ile mahduddur. Nasdan kurtulus yoktur. Nassa mukabil ve
muariz ne Seriat, ne fikih, ne de ustl-1 fikih yoktur” (Izmirli Ismail Hakki, 1330, XII, 132)
ifadelerinden, onun bu usul cabasini bir kisim nasslar1 devre dis1 birakma girisimi olarak
degerlendirdigi anlasilmaktadir.

Yeni Mecmua’daki'® makalelerine gore Gokalp’in fikih telakKisi

Gokalp, kadin ve aile hukuku ile alakali makalelerinde, bu konulara iligskin meseleleri ele
alirken fikhin yeni hayatla telif olunabilme imkanini1 da tartismistir. Her ne kadar bu makaleleri
yazarken ictimai usul-i fikih teorisine herhangi bir atifta bulunmadig: dikkat ¢ekse de, Gokalp’in bu
makalelerinde ileri siirdiigii goriislerin, baz1 temel noktalarda, igtimai usul-i fikih teorisi ile irtibatl
oldugu agik bir sekilde goriilebilir. Ancak Gokalp’in goriisleri ve bilhassa sdylemleri esasli bir
sekilde degismistir. Mesela Gokalp fikhin iki kisimdan miitesekkil olduguna dair iddiasina hi¢ yer
vermemis, bu donemde, sosyal alandaki meselelerin yeni tefekkiir usulleri ile —fikihtan bagimsiz
olarak- ele alinacagina dair goriisiinii agik bir sekilde ortaya koymustur. Zira Gokalp’e gore,
“Diyanetin nasil hilkkiimetin emri altinda olmayan miiftiileri varsa, fenlerin, ahlakin ve sanatlarin da
ayn1 derecede miistakil miigtehit ve miiftiileri vardir.” (Duru, 1949, s.87)

Gokalp’in Islam Mecmuasi’nda yazdigi makalelerinde ortaya koydugu diisiinceleri ile
karsilagtirlldiginda, Yeni Mecmua’da fikhin konumu ile alakali olarak dile getirdigi goriislerin,
Tiirkgiiliigiin Esaslari’nda ortaya koydugu laik muhtevadaki goriislerine dogru giden istikamette bir
sonraki merhaleyi temsil ettigi goriillmektedir.

Kadin ve aile hukuku ile alakali meseleleri ele alirken, bu sorunlarin artik ictimaiyyat ile ele
alinmas1 geregini vurgulayan ve bu meselelere sosyolojik yontemlerle agiklamalar ve ¢oziimler
getirmeye calisan Gokalp, diger taraftan sosyolojinin neden sosyal alanda kaynak olma ve deger
iretme mevkiini ihraz etmesi gerektigine dair izahlarda da bulunmustur. Bu fikirlerini
temellendirebilmek icin Islam tarihinin ilk dénemine referansta bulunmus, fikhin tesekkiiliine ve
tarihi seyrine dair aciklama ve yorumlar getirmistir.

Gokalp’in anlatimina gore fikhin tesekkiilii

Gokalp, fikhin zahid olanlar tarafindan tesis edildigini iddia etmistir. “Zahid” kelimesini
dinde miitehassis olarak tanimlayan Gokalp’e gore, fikih “ehl-i azimet” denilen bir zahidler sinifi ile

10 yeni Mecmua ittihat ve Terakki Cemiyetinin maddi destegiyle 12 Temmuz 1917°de haftalik olarak yaymlanmaya
baglamistir. Yeni Mecmua’da yazdigi zaman dilimi, Ziya Gokalp’de Tirkgiiliik fikrinin daha giiglendigi ve agir bastig1 bir
doneme tekabiil etmektedir. Daha sonra Tiirkgiiliigiin Esaslari’ni olusturacak fikirlerinin bir boliimii ilk defa bu yazilarda
ortaya konmustur. Alim Kahraman, “Yeni Mecmua”, TDV Islim Ansiklopedisi, 2013, Cilt. XLIII, s. 428-429,
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“ehl-i ruhsat” olarak tabir edilen z&hid olmayanlar sinifi kabul etmigse de, kabul ettigi ehl-i ruhsatin
da esasen zahidlerden bir fark: yoktur. Yalniz ehl-i azimet ziihd ve takvada daha ¢ok ileri gitmekle
digerlerinden ayrilmistir. (Gokalp, 1917, 5.103)

Gokalp sosyolojisinde 6nemli kavramlardan birisi i¢timai vicdan kavramidir ve Gokalp’e
gbre ictimai vicdan Islamiyet’in ilk devirlerinde yalmzca “din” suretinde tecelli etmistir. Siyaset,
hukuk, ilim, felsefe, ahlak, sanat ve iktisadin dinin dahilinde kabul edildigini, biitiin bu muhtelif
zihniyetlerin “sedit bir dini zihniyet” suretinde yasandigini ifade eden Gokalp, bu durumun dini
zihniyetin de “ziihdi bir zihniyet” mahiyetini almasi sonucunu dogurdugu goriisiindedir. Gokalp’e
gbre, “Islam cemaati bu devirde tamamuyla bir zahidler cemaati mahiyetindedir.” (Gokalp, 1917,
$.102) “Umumi zahidligin hakim oldugu bu devirde insanlar1 ferdi ihtiraslardan alikoyan ziihdi bir
ahlak anlay1s1 hakim olmustur ki bu ziihdi ahlakin esas1 kudsiyet ve bu kudsiyetin teferruatindan olan
haram ile vaciptir. Kudsiyeti ihlal eden islere haram, kudsiyeti tamamlayan islere ise vacip ismi
verilmistir. Ancak cemiyet tekamiil ettikge ictimai i boliimiiniin zaruri neticesi olarak zahidlik
gittikce umumilikten hususilige intikal etmistir.” (Gokalp, 1917, 5.122)

Gorildiigi tizere Gokalp’in zahidlik, ehl-i azimet, ehl-i ruhsat, vacip ve haram tanimlamalar1
ilk devirlerden itibaren yerlesmis anlamlarindan biiylik 6l¢iide farklilik arzetmektedir. Gokalp bu
kavramlar: ifade ettikleri anlam sinirlarindan tagimak suretiyle kendi belirledigi muhtevalarla
kullanmustir. Diger taraftan kaynaklarda, Gokalp’in iddia ettigi tizere fikih ilminde ehl-i ruhsat ve
ehl-i azimet seklinde kesin cizgilerle kategorik bir ayirim yapildigina dair herhangi bir bilgi mevcut
degildir.

Tasavvufi bir terim olan ziihdde ilk devirlerden itibaren bir terk manasi one ¢ikmuis, bu
terimle zahidin haramlari, siipheli olan seyleri, ruhsatlar1 ve nihdyet Hakk’in disindaki her seyi terk
etmesi kast olunmustur. (Ceylan, 2013, XLIV, 530-532) Dolayis1 ile “zéhid” kavramini “dinde
miitehassis” olarak tanimlayan Gokalp “dinde miitehassis” olmakla ilim noktasinda bir vukifiyet
kastettiyse literatiirde bu mana zahid kelimesi ile ifade edilmemistir. Diger taraftan sahabe basta
olmak iizere ilk devir fakihleri gerek Kur’an ve Siinnet bilgisinde, gerekse igtihat ve fetvada esit
seviyede degillerdir. Bu konularda 6ne ¢ikmis olanlar da -bu o6zellikleri itibariyle- zéhid olarak
isimlendirilmemistir.

Tanimlamalarda farkliliklar olmakla birlikte, azimet kavrami daha ziyade insanlarin
karsilastigi giicliik ve zaruret hali gibi arizi durumlara bagli olmaksizin basta konulmus ser’i
hiikiimler i¢in kullanilan bir fikih ustlii terimidir. (Baktir, 1991, V, 330) Ruhsat kavrami ise, yine
fikih ustlii terimi olarak, ser’an gegerli mazeretlere binaen normal durumlara ait asli hiikmiin
(azimet) geregine uymamay1 mesri hale getiren, kolaylastirma esasina dayali gegici hiikiimleri ifade
etmektedir. Bu terimleri usulciilerin cogunlugu hitkkme konu olan fiilin sifat1 olarak goriirken, baz1
alimler hikkmiin sifat1 olarak kabul etmislerdir. (Dénmez, 2008, XXXV, 207)

Bu iki kavram tasavvuf erbabi tarafindan da kullanilmistir. Mesela siifiler ruhsat ve tevillere
yonelmemenin tasavvufun esasim teskil ettigini vurgulamus, stfilerin azimete dayali bir hayat
stirmeleri gerektigi tizerinde durmuglardir. (Uludag, 2008, XXXV, 210) Anlasildig1 tizere Gokalp bu
kavramlari, daha ziyade tasavvuf erbabinin kastettii manaya yakin bir muhteva ile kullanmstir.
Ancak kavramlari farkli bir diizleme tasimis, kendi belirledigi sinirlar dahilinde anlamlandirmustir.

Gokalp’in anlatimina gore Abbasilerden sonra fikih

Gokalp’in diislincesini bina ettigi ve siklikla kullandigi anahtar kavramlarindan biri de
“taksim-i amal” (isb6liimii) kavramudir. Gokalp’e gore, isboliimii ve ihtisaslasma toplumlarda belirli
bir tekadmiil neticesinde ortaya cikmaktadir ve aynmi zamanda bir toplumda isbSliimi ile
ihtisaslagmanin geligmisligi o toplumun tekamiil seviyesini de gostermektedir.
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Gokalp isboliimiiniin Abbasi doneminden itibaren Miisliimanlar arasinda da yayginlagsmaya
basladigini iddia etmistir. Gokalp’e gore, bu yeni duruma bagl olarak fikhin hiikiimleri haricinde
ahkdm-1 sultdniye!! ve siyAsetname'? adi altinda yeni hukuklar ortaya ¢ikmistir. Kelam haricinde
yunan hikmetinden iktibas edilen yeni felsefeler, ilimde sanatta ahlakta iktisadiyatta miistakil
cereyanlar tesekkill etmis, siyaset, ilim, ahlak, iktisat, sanat gibi sahalar dinden ayrilmaya baglamistir.
Gokalp’e gore biitlin bu gelismelerle alakali olarak Abbasi doneminde artik “ziihd”iin dinin
“havass”ina 6zel bir zihniyet oldugu hususunu kabullenmek gerekli olmustur.

Gokalp bu agidan Islam tarihinin Abbasilerden sonraki devirleri hakkinda da
degerlendirmede bulunmustur. Abbasilerden sonra da tatbikatta is boliimii giderek derinlesmistir,
ancak buna ragmen nazariyatta zahidlik hiikiimranligin: siirdiirmeye devam etmistir.

Gokalp mezkir anlayisa muhalif akimlarin varligindan bahsetmistir. Zahidligin umumi
olmasi anlayigi 6nceden tabi goriiliirken, bu anlayisin devam etmesine karsi olan cereyanlarin vuku
buldugunu ifade eden Gokalp, bu konu ile ilgili olarak, Ebu’l-Ula (v. 449/1057) ile Omer Hayyam’in
(v. 526/1132 [?]) ismini vermistir. Gokalp’e gore, ziihdiin umumiligi anlayisina isyan eden Ebu’l-
Ula’larla, Omer Hayyam’larm hakli olup olmadiklarmi anlamak igin Tibet’teki durumu gozden
gecirmek kafidir. Buna gore Budizm her ferdi bir veli, bir aziz, bir mukaddes adam olarak gérmek
istemektedir. Ancak Budizm’in istedigi bu hal imkansiz oldugu igin fertler sadece zahiren bir veli
olarak goriinmeye ¢alismakta, sirette ise biitiin laubaliliklerin toplami halini almaktadir. Gokalp’e
gore, herkese “mutlaka evliya olacaksiniz” demek onlar bir taraftan riyakarliga mecbur birakir, diger
cihetten de onlar1 kendi nazarlarinda fasik konumuna disiiriir. Gokalp, mutasavviflarin da sekilcilige,
kelimecilige, ayincilige kars1 c¢ikip, fakihleri “ehl-i kal” olarak gordiiklerini, ancak tasavvufun
havassa mahsus olmasi sebebiyle toplumsal buhrani kesin olarak ¢ézemedigini ifade etmistir.
(Gokalp, 1917, 5.103-104)

Ancak Gokalp’in tarihi siireg ile alakali bu goriisleri miicerred kalmustir. Zira kaynaklarda,
Abbasilerden itibaren siyaset ya da iktisat gibi alanlarin miistakil birer ilim olarak gelistigine dair
iddiay1 destekleyecek bir bilgi bulunmamaktadir. Siyasetname ve ahkamii’s-sultaniyye tiiriindeki
eserler genel olarak fikih miidevvenati igerisinde kabul edilmistir. (Karaman; 1996, 1, 39; Ozel, 1996,
X111, 21)

Diger taraftan Omer Hayyam ve Ebu’l-Ula kendilerine nispet edilen siirlerle bilinen, ekol
olugturmamis ve bilhassa batililarin 6ne ¢ikarmasiyla daha ¢ok XX. yy. da taninmis sahsiyetlerdir.
Burada Omer Hayyam’1n kisiligi ve fikir yapisi ile alakali olarak ¢ok farkli, hatta birbirini nakzeden
goriis ve rivayetlerin bulundugu da oOzellikle belirtilmelidir. Ebu’l-Ula el-Maarri ise Arap
stiphecilerindendir ve —farkli goriisler bulunmakla birlikte- baskin goriise gore dini degerleri ve
dindarlig1 reddeden bir filozofdur. (Pirndmdariyan, s.37-38)

Gokalp’in “toplumsal buhran” ile ne kastettigi de miiphemdir. Gokalp, devasa bir cografyaya
yayilmus, asirlardir devam eden bir tecriibe ile ilgili genel bir yargida bulunmus, ancak herhangi bir
kaynaga atifta bulunmamistir.

Gokalp’in tasavvuf erbabinin fakihlere bakisi ile alakali ifadeleri {izerinde de ayrica
durulmalidir. Fikhi hiikiimlere 1akayt bazi tarikat kollarinin varligi bilinmekle birlikte, genel olarak

1 Klasik Islam Hukuk literatiiriinde, devlet baskani, devletin esas teskilati, idari, mali, kazai yapis1 ve isleyisiyle ilgili
hiikiimlere ahk&mii’s-sultaniyye denildigi gibi, bu terim, ad1 gecen konulari ele alan hukuk dalina ve ilgili baz1 eserlere de
isim olarak verilmistir. Ali Safak, “el-Ahkamii’s-sultaniyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1988, Cilt. |, s. 554.

12 Devlet adamlarina siyaset sanati hakkinda bilgi vermek, devlet yonetiminde dikkat edilmesi gereken hususlara dair
tavsiyelerde bulunmak amaciyla yazilmus kitap veya bu kitaplarin olusturdugu tiir” anlaminda kullanilan bir terimdir. Hasan
Hiiseyin Adalioglu, “Siyasetndme”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2009, Cilt. XXXVII, s. 304-306.
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tasavvuf erbabindan bir kisim ilim erbabina yoneltilen elestirinin 6ziinde, dini hiikiimlerin zahiri
boyutu kadar batini boyutuna da 6nem verilmesi gerektigi hususu yer almaktadir.

Gokalp’in iizerinde durulmasi gereken bir diger iddiasi da bir kimsenin ihtisas dairesinde
sair, feylesof, iktisat¢i1, hukukcu olduktan sonra artik ziihdi bir hayat yasayamayacagi ve dindar olsa
da dinde miitehassis olamayacagidir ki bu ifadeleri, onun fikihla alakal diisiincelerini agik bir sekilde
yansitmaktadir. Fikhin zahidler tarafindan kuruldugu, (Gokalp, 1917, s.103) zahidligin de ortaya
cikan is boliimiiniin zaruri bir neticesi olarak gittikce umumilikten hususilige gectigi (Gokalp, 1917,
s.122) seklindeki goriisleri ve verdigi misaller nazara alindiginda, onun fikhin yeni hayatta herkes
tarafindan tatbik edilemeyecegi kanaatini tagidig1 anlagilmaktadir. Ayrica onun ifadelerinden fikihla
dindarlik arasinda agik bir mesafe gordiigii neticesi de ¢ikarilabilir.

Gokalp’in anlatimina gére Osmanli’nin son donemlerinde fikih

Gokalp’e gore Osmanli’nin son dénemine gelindiginde, toplumsal hayatta gerceklesen
degisimler ve yeni kanuni diizenlemeler artik fikhin bir kisim bahislerine ihtiyag birakmamustir.
Mesela koleligin ilgas1 ile fikhin kolelikle alakali konularina artik ihtiya¢ kalmamistir. Gokalp,
“Giilhane hattinin ilani ile Sultan Abdiilmecid’in (1868 — 1944) ahkam-1 sultaniyyesinin zimmilere
ait istisnai nitelikteki kaideleri kdkiinden feshettigi” gortisiindedir. Gokalp bunu, bir halifenin 6rfe
dayanarak koydugu kanun ve kaideleri diger bir halifenin yeni 6rfiin gerektirdigi duruma tabi olarak
fesh edebilecegini gerekge gostererek aciklamistir. Gokalp’e gore, Abbasi hilafeti nasil mevéliye ait
ahkam-1 sultaniyyeyi fesh etti ise, Sultan Abdiilmecid de insaniyet tarihinde bilyiik bir kiymeti olan
meshur hatt1 ile zimmilere ait olan ahkdm fesh etmistir. Birinci esitlikten Isldm iimmeti ikinci
esitlikten de hukukta din farki gézetmeyen Osmanli halki dogmustur. Bu gelismeler kadin hukuku
acisindan da ¢ok olumlu neticeler dogurmustur. Zira demokrasiye ve esitlige atilan her adim kadin
hukuku agisindan biiyiik bir gelisime yol agmaktadir ve Osmanli kadin1 bu inkilaptan istifade
etmistir. Ozellikle de gayrimiislim kadinlarin zimmilikten ¢ikariimast kadinlik namina yiikseltici bir
adim mahiyetindedir. (Gokalp, 1917, 5.323)

Ancak Gokalp’in, zimmilere ait hiikiimlerin kaldirilmasi durumunu, bir halifenin o6rfe
dayanarak koydugu kanun ve kaideleri diger bir halifenin yeni 6rfiin gerektirdigi duruma tabi olarak
fesh edebilecegi gerekcesi ile agiklamasi isabetli goriinmemektedir. Zira zimmilere ait fikhi
hiikiimlerin esaslari, miisliiman fakihler tarafindan edille-i ser’iyye esas alinarak tesbit edilmistir.

Biitiin bu izahlardan da anlasilacag1 lizere Gokalp ozetle fikhi ziihdle biitiinlestirmis,
igbolimii ve ihtisaslasmanin belirleyici oldugu “yeni hayat’ta artik ziihdiin de “umumi”likten
“hususi”lige intikal ettigini iddia etmistir. Dolayisiyla Gokalp toplumdaki fertlerin dindar
olabilmesine ihtimal vermis, ancak fikhin hiikiimlerinin herkes tarafindan tatbik imkanini “her ferde
mutlaka evliya olacaksiniz” deme mesabesinde gormiistiir.

Gokalp’in Kadin ve Aile Hukuku ile Alakah Goriisleri

Daha once de ifade edildigi {izere ele aldig1 konulari sistematik bir sekilde incelemeye tabi
tutan Gokalp, sosyal hayatla alakali olarak tartisilan konularin miihim bir kisminda miitalaalarda
bulunmustur.

Gokalp’in etrafli miitalaalarda bulundugu konular arasinda bilhassa II. Mesrutiyet
doneminde “mesele-i nisvan” seklinde ifade edilmis olan “kadin meselesi” de bulunmaktadir ki bu
baslik altinda kadin ve aile hukuku ile alakali meseleler tartigilmistir. Kadin meselesi etrafinda
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tartisilan konulara Gokalp 6zel bir ehemmiyet atfetmis, kendi fikri sistemi ve benimsedigi metot
istikametinde bu meselelere izahlar getirmeye ¢alismis, ¢oziim yollar1 Snermistir.*3

Gokalp’in kadin ve aile hukuku ile alakali meseleler hakkindaki goriisleri biiyiik bir 6neme
sahiptir. Zira toplumsal yapimin temeli mesabesinde goriilen aile kurumu hakkindaki fikirleri,
Gokalp’in inkilap diisiincesinin mahiyet ve sinirlarini yansittigi gibi, onun meseleleri tetkik ve izah
tarzini, ¢6ziim tiretme seklini de agik bir sekilde gostermektedir. Bu bakimdan kadin ve aile hukuku
ile alakali konular, onun fikih telakkisini net bir sekilde aksettirmektedir.

I1. Mesrutiyet Doneminde Kadin Meselesi

Kadin ve aile hukuku ile alakali meselelerin tartigma konusu olarak aydinlarin giindemine
gelmesi Batililagsma tarihi ile yakindan alakalidir.

Biiyiik toprak kayiplari neticesinde askeri sahada yapilan reformlarla baglayan (Hanioglu,
1992, V, 148-149) ve giderek devlet diizeni, hukuk ve diger miiesseselere sirdyet eden Batililagma
ve modernlesme, daha once de deginildigi lizere bilhassa II. Mesrutiyet sonrasinda hararetli
tartismalara ve miicadelelere konu olmustur. Artarda vuku bulan maglubiyetlerin, biiyiik buhranlarin
yasandigi bu devirde, aydinlarin 6ncelikli giindem maddesi devletin ve milletin “inkiraz” halinden
nasil kurtarilacagi meselesidir. Bati1 karsisinda, yegane kurtulus caresinin zihniyeti de kusatacak
sekilde topyektn Batililasma oldugunu savunan Batici aydinlarin (Hanioglu, 1992, V, 150-151)
karsisinda, Batidan sadece ilim ve teknige dair usullerin alinmasi gerektigini savunan Islamci
aydinlar yer almistir. Bu aydinlar, Bati’nin Islam’la bagdasabilir baz1 diisiince ve kurumlarindan
istifade edilebilecegini de kabul etmislerdir. (Tiirkone, 2001, XXIII, 62) Gokalp basta olmak tizere
Tiirkeii aydinlarin ¢agdaglagsma fikri ise, esasta Batililagma diisiincelerinden etkilenmekle birlikte
bazi telifci 6zellikler de tasimaktadir. (Hanioglu, 1992, V, 150-151) Bu vasatta kadinin sosyal hayata
katilimi ve aile hukuku ile alakali meseleler, donemin fikir akimlari arasinda cereyan eden
tartigmalarin merkezinde yer almistir. Niliifer Géle, dini, hukuki ve ahlaki konularin yogun bir
sekilde tartisildigi bir vasatta bu meselelerin giindemin merkezinde yer almasini tabi bir durum olarak
kargilamaktadir. Zira Gole’ye gore, Miisliiman iilkelerde kadinin sosyal hayata katilimi ve cinsler
arasi iliskiler gibi meseleler dogrudan toplumsal model tercihleri ile alakalidir. (Gole, 1992, s.17-18)

Bu donemde bilhassa Batici aydinlar Miisliiman kadinin geri kalmig bir vaziyette bulunup,
devletin ve milletin ¢okiisiine sebep oldugu tezini adeta miisellem bir gergek olarak kabullenmisler,
kadinin erkege esit telakki edilmedigi ve hiir olmadigi iddiasin1 eserlerinde siklikla dile
getirmislerdir. (Selahaddin Asim, 1989, s.64; Celal Niri, 1331, 5.9) Bu aydinlara gore problem, kadin
ve erkek diinyalarinin ayr1 olmasina dayanan toplum diizeninden kaynaklanmistir (Selahaddin Asim,
1989, 5.49) ve bu durum Osmanli’nin en esaslt ¢okiis sebebini teskil etmistir. (Celal Nari, 1331,
s.167) Tesettiirii bu vaziyetin baglica amili olarak gdren batic1 aydinlar, tesettiiriin kalkmasi i¢in
biiyiik gayret icine girmislerdir. Kadinin hiirriyeti ve sosyal hayata katilimi baglaminda kadmin
calismasi, tahsili gibi meseleler de giindeme gelmisse de, tartigsmalar bilhassa tesettiir meselesinde
yogunlagmis, hatta tesettiir meselesi donemin en ¢ok tartigilan konusu olmustur. Genel olarak batici
aydinlar tesettiiriin tiim toplumlarda goriilen bir adet iken, gelisim kanununa binaen kalktig1 goriisiine
sahip olmuslardir. (Mesela bk. Selahaddin Asim, 1989, s.75; Celal Niri, 1331, 5.167)

Buna karsin islame1 aydinlar, devletin ¢okiisiiniin Miisliiman kadinlardan kaynaklandig:
seklindeki goriisleri reddetmisler, Islim Dininin kadia verdigi hak ve hiirriyetleri makalelerinde ve

13 Ahmet Hakan Durmus tarafindan Ziya Gékalp’e Gére Tiirk Aile Yapist isimli bir tez hazirlanmistir. Sosyolojik bakisla
hazirlanan bu tezin kaynakcasinda Gokalp’in Yeni Mecmua’daki makaleleri bulunmamaktadir. Tez Gokalp’in diger eser
ve makalelerine; bilhassa eski Tiirk aile yapisini ele alan son donem eser ve yazilarina dayanilarak hazirlanmgtir.
(basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999) s. 94.
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eserlerinde etrafli bir sekilde islemislerdir. Esitlik konusunu ele alirken hukuk oniinde esitligi
savunmuglar, ancak kadmin egitimi, ¢aligmas1 gibi meselelerle ilgili izahlarinda, kadin erkek
fitratlariin birbirinden farkli oldugu hususunu 6ne ¢ikarmislardir. (Musa Kazim, 1324, s.2-3; [zmirli
Ismail Hakki, 1339, s.130 vd.) Kadinlarm kendilerini gelistirme, hemcinsleriyle birlikte cesitli
alanlarda konferanslar, sohbetler tertip etme gibi imkanlara sahip olduklarin1 da vurgulayan bu
aydlar, kadinlarin tesettiire ridyet etmeden erkeklerin bulunduklari mahallere girmelerine karsi
cikmuslar, bu durumun pek ¢ok probleme sebebiyet verecegini savunmuslardir. (Musa Kazim, 1324,
5.20-21; izmirli Ismail Hakki, 1339, s.130 vd.)

Kadin meselesi ile birlikte birden fazla kadinla evlilik, talak gibi aile hukuku ile alakali
meseleler de Mesrutiyet Devri siiresince tartisilmistir. Osmanli ailesini ve bu yolla toplumu batilt
anlamda doniistiirmek isteyen Batici ve Tiirk¢li aydinlar, bu hedeflerini gerceklestirmek icin
kanunname ihdasini bir vesile olarak telakki etmis, bu hususlarla ilgili olarak yeni diizenlemeler
yapilmasini 1srarla talep etmiglerdir.

Buna mukabil Islamc1 aydinlar islam’in koydugu hiikiimlerin insan fitrat ve yaratilisina
uygunlugu iizerinde durmus, Islam’1n kadina aile icinde pek ¢ok hak verip, kadim korudugunu ifade
etmis, problemlerin IslAm’in koydugu kayit ve sartlara ridyet etmemekten kaynaklandigini
savunmus, ailenin batili anlamda doniistiiriilmesi tesebbiislerine karsi ¢ikmuslardir. (Ding, 104-144)

Vakiada Osmanli kadinin hayatinda baslangici Lale devrine kadar gétiiriilebilecek degisim,
ilerleyen siiregte, bilhassa II. Mesrutiyet doneminde bir ivme kazanmustir. Bu duruma sebebiyet
veren amiller arasinda Bati tarzi hayat seklinin bilhassa Osmanli toplumundaki seckin ziimre ve
elitler tarafindan esas alinmasi (Dogan, 1992, I, 194), miistesriklerin ve misyonerlerin faaliyetleri
(Mehmed Fahreddin, 1328, s.235-236, 260-262), Osmanli toplumunun Avrupa'da kadinlarla ilgili
gelismelerden haberdar edilmesi, egitim sahasinda yapilan reformlar ve kiz 6grenciler i¢in ilk ve orta
diizeyde acgilan okul sayisinda artig, hanimlara yiiksek tahsil (Ding, 2013, s.43-44) ve memuriyet
imkanlarinin saglanmasi (Ding, 2013, s.40-41), bilhassa 1. Diinya Savasi sonrasinda yasanan biiyiik
iktisadi ve sosyal problemler ile erkek niiflisunun zayiata ugramasi neticesinde Osmanli kadinin
toplum hayatina eskisine nispetle daha aktif bir sekilde katilmak mecburiyetinde kalmasi gibi
hususlar sayilabilir. Biitlin bunlar Osmanli kadinin hayatinda tedrici degisimlerin meydana
gelmesine sebep olmustur. 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararndmesi’nde bu gelismelerin tesiri de agik
bir sekilde goriilmektedir. (Ding, 2013, s.159-160; Aydin, 1998, s.315-315)

Gokalp’e gore Osmanh toplumunda kadin ve aile hukuku ile alakah telakkilerde
degisim

Gokalp Osmanli’da kadin ve aile hukuku ile alakali olarak gerek yasanan hayatta gerekse
telakkilerde bir degisimin gergeklestigini, bu degisimin baslangi¢ itibariyle Lale devrine kadar
gittigini ifade etmistir. Ger¢eklesen bu degisimle alakali olarak bilhassa “Tanzimat”a 6zel bir vurgu
yapan Gokalp’e gore, Osmanli’daki Tanzimat Avrupa tarihindeki Ronesans’a karsilik gelmektedir.
Cemiyetlerin timmet devrinden millet devrine intikal ederken gectikleri doneme Avrupa tarihinde
Ronesans adi verildigini ifade eden Gokalp’e gore, bu devirde Osmanli cemiyeti immet
mahiyetinden ¢ikmis ama heniiz millet mahiyetine de girmemistir. Bu bakimdan ayr1 bir isim vermek
gerekir ki bu “halk”tir. Bu donemde saltanatta da yeni bir merhaleye gecilmistir. (Gokalp, 1917,
s.321)

Gokalp’e gore, Tanzimat siyasi ve hukuki esitsizligi kaldiran bir demokrasi hareketidir ve
Tanzimat’la Tiirkiye Iran medeniyetinden Avrupa medeniyetine dahil olmustur. Bu hareketin alt:
adet inkilaptan ibaret oldugunu ifade eden Gokalp, bu inkilaplart eski irfanin yerini yeni irfanin
almasi, eski devletin yerine yeni devletin kaim olmasi, raiyyeligin, zimmiligin, koleligin ve
mutlakiyetin ilga edilmesi olarak saymustir. Gokalp’e gore, Tanzimat’in yeni irfan1 yeni ilim, yeni
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sanat ve yeni fen suretlerinde goriinmektedir. Onceki devirlerde her mesele yalniz fikhi agidan tetkik
edilirken artik ilim gozIiigii ile nazar-1 itibara alinmaya baslanmistir. Bu yeni tefekkiir usulii diger
meseleler gibi kadin ve aile meselelerine de uygulanmistir. Edebiyat, mimari ve masikideki degisim
de genel olarak hayat tarzinda farklilasmaya yol agmis, kadin ve aile hakkindaki telakkilerde
degisime sebebiyet vermistir. Eski edebiyat ruhlar aile, kadin ve ask meselelerinde Iran usuliinde
terbiye etmisken, yeni edebiyat bu hususlara dair Avrupa felsefelerini getirmistir. Tanzimat mimarisi
ailenin zarfi olan evin insa tarzinda bir inkilap yapmis, Tanzimat miisikisi ise korti koriine bir Bati
taklidinden ibaret olmakla beraber, erkekle kadini birbirinden ayiran eski misikiye nazaran, bu iki
cinsi birbirine yaklagtirmigtir. (Gokalp, 1917, s.321-322)

Gokalp her cesit esitlik cereyaninin kadin hukukuna olumlu bir sekilde tesir ettigi
kanaatindedir. Gokalp’e gore, Tanzimat doneminde, mirasta kiz ve erkek kardesler arasinda esitligi
kabul eden Arazi Kanunnamesinin g¢ikarilmasi, zimmilik, kolelik, redyalik ve mutlakiyetin ilga
edilmesi, cariyelik ve odalik seklinde yapilan birden fazla kadinla evlilige son verilmesi, gelinlik
vergisinin kaldirilmasi gibi diizenlemeler de kadin telakkisinde biiyiik bir yenilik viicuda getirmistir.
(Gokalp, 1917, 5.322-323)

Gokalp, kadmin toplumdaki yerinin toplum i¢in ¢ok 6nemli oldugu goriisiindedir. Zira
Gokalp’e gore, “IrfAnin halka gecerek milli hars niteligini kazanmasi, kadinlar sayesinde gerceklesir.
Bir kavmin kadinlar1 nasil diisiiniirse erkekleri de o sekilde diisiiniir. Havassin, tamamen zihni olan
diistinceleri, kadinlar tarafindan temsil edilmedikge, halk arasinda yayilamayacaktir.” (Gokalp, 1917,
5.261)

Gokalp toplumdaki Batililagma siirecinin genel gidisat1 ile alakali mithim bir hataya da
dikkat c¢ekmistir. Gokalp’in ifadelerine gore, Osmanli toplumu Tanzimat’tan itibaren iran
medeniyetinden, Avrupa medeniyetine girmistir. Ancak yalniz, akil, mantik ve metodlarin
degistirilmesi gerekirken, milli hayatin en derin sahsiyetlerine kadar Avrupailik sirdyet ettirilmistir
ki, bu Tanzimatgiligin en biiyilik hatasidir. Bu asirda Avrupa medeniyetine girilmesi, bir zorunluluk
arz etmekle birlikte, milli kiiltiirde diger Avrupali milletlerden farkli kalmak gereklidir. Ancak bu
noktalar anlasilamamus, ailede ve diger miiesseselerde siddetli bir buhran yasanmustir. Gokalp, bir
kisim aydinlarin, ¢agdas aileye ulasabilmek igin, taklit¢ilige sapip, milli aileyi tahrif ettigini, diger
bir kismin da geleneksel aileyi muhafaza igin ¢agdas aileyi ve ¢agdas kadinlik telakkilerini
reddettigini belirtmistir. Bu iki tavri da hatali bulan Gokalp’e goére, “Tirk ailesi, Avrupa
medeniyetinden yeni bir zihniyet alarak ¢agdaslasacaktir. Ancak, o ne bir Ingiliz, ne bir Fransiz, ne
de bir Alman ailesi gibi olmayacaktir. Tiirk kadinlig1 da siiphesiz asri ilerlemelerden feyz alarak bir
takim yiikselislere mazhar olacaktir, ancak o bir ingiliz, bir Fransiz, bir Alman kadininin taslag: gibi
olmayacaktir.” (Gokalp, 1917, s.381-383)

Gokalp’in nazarindan Kadinin Sosyal Haklari, Egitimi ve Calismasi

Bilhassa II. Mesrutiyet sonrasinda kadinin hangi istikamette egitim alabilecegi, ¢alisma
hayatina girecekse hangi meslekleri secebilecegi, yaratilisgtan gelen farkliliklarmin egitim ve
calismasi ile alakali tercihlerinde belirleyici olup olamayacagi gibi hususlar bir¢ok tartismanin
konusunu teskil etmistir.

Osmanli’nin son doneminde kadinla ilgili meseleleri ele alan birgok aydin gibi, Gokalp de
meseleyi 6ncelikle islami agidan degerlendirmistir. Bilhassa Islim’in ilk donemlerine vurgu yapan
Gokalp, Islami ailede kadimi tahkir eden bir nazarm olmadigini, kadmin tedris ve ifta salahiyetine
sahip bulundugunu, islam tarihinin ilk asirlarinda kadinin toplum hayatindan gikarilmayip, dini,
siyasi, ilmi, edebi, iktisadi hayatlarda erkege yakin bir rol ifa ettigini anlatmistir. Kadinlardan pek
cok sair, alim ve mutasavviflarin yetistigini ifade eden Gokalp’in vurguladigi husus, tiim mesleklerin
kadina agik oldugudur. (Gokalp, 1917, s.261)
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Gokalp’e gore Mesrutiyet son devirde, temsil yoluyla aile telakkisinde yeni disiinceler
dogurmus, yayginlasan is boliimii ile ihtisasin derinlesmesi de kadinlarin toplum hayatina aktif bir
sekilde katilmasini netice vermistir. (Gokalp, 1917, s.324) Bu konu ile alakali olarak koleligin ilgasi
da 6nemli sonuglara yol agmistir. Calismanin sadece cariyelere mahsus bir is olmadigini, hanimlarin
da herkes gibi ¢aligmakla miikellef bulundugunu ortaya koyarak, kadinlar1 gerek aile, gerek cemiyet
icinde is sahibi olmaya yoOneltmistir. (Gokalp, 1917, s.323) Diger taraftan bir toplumda kadin
hukukunun yiikselmesi, toplumun feodalizmden kurtulup demokrasiye dogru gitmesi yaninda,
kadinlarin toplumsal igbdliimiinde mevki sahibi olmalari ile miimkiindiir. (Gokalp, 1917, 5.303)

Gokalp son déonemlerde aile biinyesinde meydana gelen esasli degisimin de bazi kadinlari is
hayatina girmek mecburiyetinde biraktig1 goriisiindedir. Toplumda is boliimiiniin giderek ilerlemesi
eski pedersahi aile geleneginin ortadan kalkmasini netice vermis, buna bagli olarak kadinlar aile
cevresinde giivenilir bir siginak bulma imkanmi kaybetmislerdir. Evlilikler azalmis, yapilan
evliliklerde de erkek ancak kendi esinin ve gocuklarinin ge¢imini temin sorumlugunu istlenebilir
olmustur. Onceden babasi ve esi olmayan kizlar ve kadinlar, akrabalarmin, hatta komsularmin
evlerinde bile hiirmet gorerek yasama imkanina sahipken, son dénemlerde korumasiz kalmiglardir.
Bu bakimdan bizzat ¢alismak mecburiyetinde kalan kadina “namuskarane yagamak imkanini” temine
caligmak hiikimetin gorevidir. (Duru, 1949, s.90)

Gokalp’e gore kadin ile erkek arasinda mevcut hukuki farklar, yaratilistan gelen uzvi
farkliliklardan degil, bilakis toplumsal telakkilerden kaynaklanmaktadir. Bu goriislinii teyit icin
cesitli topluluklardan ve asiretler {izerinde yapilan arastirmalardan misaller veren Gokalp, bazi
agiretlerde erkekler tarafindan yapilan islerin, baska asiretlerde kadinlar tarafindan {istlenilmesinin,
calismada yaratilistan kaynaklanan farkliliklarin kadin ve erkek arasinda isboliimiinii de etkileyecegi
goriisiini gegersiz kilacagini iddia etmistir. (Gokalp, 1917, s.164)

Egitimle alakali olarak kizlarina yazdigi mektuplardan birinde 6grencinin en ¢ok sevdigi ve
ilgi duydugu alana yonelmesi gerektigini, basarida istidatlarin kesfinin 6nemli oldugunu ifade eden
Gokalp, bu konuda da kiz erkek ayrimi gozetmemektedir. Gokalp ayrica okullarin her seviyede
karma egitim yapmasini savunmustur. (Anar, 1996, s.133)

Gokalp’in Tesettiire Bakisi

Gokalp, cinsi ahlakin ve ailenin tekamiilii, kadinin toplumsal hayata katilim1 ve cinsler arasi
iligkiler gibi konular1 ele aldig1 yazilarimin mithim bir kisminda, tesettiir ve haremlik selamlik
mevzularini da ele almistir. Hatta diger konular tesettiir ve haremlik-selamlik konular ile baglantili
islemistir. Bu bakimdan ve genel olarak II. Mesritiyet doneminin en ¢ok tartisilan meselesi olmasi
sebebiyle, bu makalede onun tesettiirle alakali goriislerine ayr1 bir baslik altinda yer verilmistir.

Gokalp, tesettiir ile haremlik selamlik uygulamasinin baglangicini, dinin sihri bir mahiyet arz
ettigi iptidai cemiyetlere kadar gétiirmiig, bunlarin temelinde kadinin kaninin tabu kabul edilmesi
inancinin bulundugunu ileri stiirmiistiir. Gokalp’e gore setr-i avret, regl ve lohusaliktan kaynaklanan
goriilmeme gibi bazi1 ihtiyaclar dolayisi ile ilk olarak kadinda ortaya ¢ikmis, sonra erkege de sirayet
etmistir. Setr-i avretin sinirlarinin zamanla genisledigini 6ne siiren Gokalp, (Gokalp, 1917, s.162-
163) pece ve yasmak gibi ortiilerin pedersahi cemiyetlerde ortaya ¢iktigini iddia etmistir. (Gokalp,
1917, s.167)

Gokalp miinhasiran tesettiirden bahsettigi yazisinda tesettiiriin Islaim’daki mensei {izerinde
durmustur. Islam’1n ilk devrinde cilbabin seklinin basértiisiinden ibaret oldugunu, bu devirde ne pege
ve yagsmagin ne de haremlik selamlik uygulamasinin bulunmadigini belirten Gokalp, (Gokalp, 1917,
s.167) bir diger yazisinda da bu dénemde iki cins arasinda kesin bir ayirim olmadigina dair misaller
vermistir. (Gokalp, 1917, s. 282)
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Gokalp tesettiiriin aristokratik bir alamet oldugu goriisiindedir. Tesettiir emri ile hiir
kadinlarin, cilbaplarini alinlarina indirerek kendilerini cariyelerden ayirt etmeleri istenmistir. Gokalp
bu durumu, o zamanki Araplarda cariyelerin her tiirlii tecaviize maruz addedilmeleri sebebiyle hiir
kadinlar1 bunlardan ayirt edecek bir alamete ihtiya¢ duyulmasi ile agiklamistir. (Gokalp, 1917, 5.166)
Ancak, sonraki siirecte Miisliiman kadinlar arasinda tedrici olarak siif farklari ortadan kalkmaya
baslamig, bunun sonucu olarak Hasan-1 Basri (Ebl Said el-Hasen b. Yesar el-Basti) (v. 110/728)
odaliklarin, Ibnii’l-Kattan (Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Abdilmelik el-Kutami el-Fasi) (v.
628/1231) ise giizel cariyelerin cilbap ile ortiinmelerini kabul etmistir. Béylece Hz. Peygamberin
hanimlarina has olan hicap kaidesi ile sahabenin hanimlarina has olan cilbap kaidesi hiir ve cariye
ayirt edilmeksizin biitiin kadinlara samil kilinmistir. (Gokalp, 1917, s.167)

Gokalp, yazisinda tesettiirle alakali herhangi bir dyete ya da hadise yer vermemistir. Onun
tesettiirin aristokratik bir alamet oldugunu iddia ederken, Ahzab siiresi 59. ayetin niizul sebebi ile
ilgili baz1 rivayetlerde gegen “hiir kadinlarin cariyelerden ayirdedilmesi igin cilbabin farz kilindig1”
ifadesinden yola ¢iktig1 anlagilmaktadir. Bu dyetin meali su sekildedir: “Ey Peygamber! Hanimlarina,
kizlarma ve mii’'minlerin kadinlarina soyle, bedenlerini ortecek elbiselerini giysinler. Bu onlarin
taninip incitilmemeleri igin daha uygundur. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhamet
edicidir.”**

ibnii’l-Kattdn eserinde bu ayet ile alakali su bilgileri vermistir: Alimler bu ayetin hiir
kadinlarin cariyelerden ayirdedilmesi igin nazil oldugu goriisiine sahip olmuslardir. Ayetin niizul
sebebi gece vakti ihtiyag sebebiyle disar1 ¢ikan bazi hanimlari, miinafiklarin cariye zannedip rahatsiz
etmeleridir. Hasan-1 Basri’den gelen rivayet de su sekildedir: “Medine’de kendilerine soyle soyle
denilen cériyeler vardi ve bu cariyeler disar1 ¢iktiklarinda onlar1 bazi sefih kimseler rahatsiz
ediyordu. Bu kimseler hiir kadinlar disar1 ¢iktiginda onlar1 da cariye zannederek sikintiya maruz
birakiyorlardi. Allah bu ayetle onlara cilbaplari ile 6rtiinmelerini emretti ki, bu onlarin bilinip ezaya
maruz birakilmamalari i¢in en uygun yoldur.” Bazi alimler bu ayetten cariyelerin tesettiir emrine
muhatap olmadiklari neticesini de ¢ikarmuslardir. Bu bilgileri aktaran Ibnii’l-Kattan cariyelerin bu
ayetin emrine muhatap olmadiklar1 goriisiinii kabul etmemektedir. ibnii’l-Kattan ayetin lafzimin
mutlak oldugu noktasindan hareket ederek, ayetin hitkmiiniin -hiir ya da cariye- mutlak olarak tiim
mii’'min kadinlara samil bulundugu goriisiinii ortaya koymustur. ibnii’l-Kattdn bu gériisiinii
desteklemek iizere, Hasan-1 Basri’nin evli ya da odalik konumunda bulunan cariyelerin de tesettiire
ridyet etmesi gerektigine dair goriisii ile birlikte, Imam Malik basta olmak iizere bazi imam ve
fakihlerin cariyelerle alakali bir kisim gériislerini de nakletmistir. (Ibnii’l-Kattan, 1414/1994, s.68-
72)

Ibnii’l-Kattan’in ayetin lafzmin mutlak olmasindan yola ¢ikmasi, goriisiinii Imam Malik
basta olmak iizere diger imam ve fakihlere dayandirarak desteklemeye calismasi, diger taraftan
Hasan-1 Basri ile arasinda alt1 yiiz yillik bir zaman diliminin varligi, meseleyi sinif farkinin kalkmasi
ile izaha engel teskil etmektedir. Gokalp’in tesettiiriin aristokratik bir alamet olmak {izere vaz
olunduguna dair goriisiinii destekleyecek herhangi bir bilgi de kaynaklarda bulunmamaktadir.

Diger taraftan tesettiirli emreden bir diger ayetin; Nur stiresi 31. ayetin meali de su sekildedir.
“Mii’'min kadinlara da sdyle, goézlerini harama bakmaktan korusunlar, namus ve iffetlerini
esirgesinler. Goriinen kisimlar miistesna olmak {izere, zinetlerini teshir etmesinler. Basortiilerini
yakalarimin tizerine (kadar) ortsiinler...” (Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e Ag¢iklamali Meali, Diyénet, s.
353) lgili hadisleri ve ilk donemdeki uygulamalar1 da degerlendiren fakih ve alimler, el, ayak ve yiiz
disinda viicudun tesettiir kapsamina girdigi hususunda goriis birligine varmislardir. Bu {i¢ uzuv ile

4 Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur'an-1 Kerim ve Tiirk¢e A¢iklamali
Meali, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2014, s. 425.
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alakali olarak ise ilk devirlerden itibaren farkli igtihat ve goriisler ileri siirtilmiistiir. Sahabe devrinden
itibaren yiiziin ya da el ve ayaklarin da zinet kapsaminda olduguna dair igtihatlar da bulunmaktadir.®

Ancak Gokalp Islam’daki cilbabin basértiisiinden ibaret bulundugunu iddia ettigi ve tesettiirii
aristokratik bir alamet olarak niteledigi yazisinin devaminda, pece ve yasmagin dis kaynakli olarak,
[ranlilardan ve Rumlardan Miisliimanlara gectigini ileri siirecektir. Gokalp’e gore ilerleyen siirecte
bu adetler ekonomik ve toplumsal zaruretlerin neticesi olarak yalnizca sehirlerde kalmigtir.
Ké&ylerdeki ve asiretlerdeki kadinlar ise Islam’in ilk devirlerinde oldugu gibi yalmz basortiisii
kullanmay1 kafi gérmiiglerdir. Ancak son asirda toplumsal sahada is boliimiiniin yayginlagsmasina
bagli olarak sehirlerdeki kadinlarin toplum hayatina aktif katilimlar1 sonucunda, Gokalp’in ifadesiyle
“Sehirlerde bu garib bid‘atlarin liizumsuzlugu ve zararlar hissedilmis, Islimiyet’in emr ettigi ziihdi
tesettiir basortiisiinden ibaret oldugu icin biiyiik sehirlerde de bu nevi tesettiir kafi goriilmeye
baslanmistir.” (Gokalp, 1917, 5.167)

Islam’n emrettigi tesettiir i¢in ziihd tesettiir ifadesini kullanan Gokalp, bir diger vesile ile
de tesettiiriin bir din yahut ahlak farizas1 olmaktan ziyade bir adet meselesi oldugunu ileri siirecektir.
Ancak Gokalp’e gore, yabancit medeniyetlerden alinmis da olsa yerlesmis adetlere karsi kesin bir
ridyetsizlik dogru degildir. Toplumda yerlesmis adetlerin ahlaki bir kiymeti oldugu i¢in, kadinlarin
bu adetleri bir darbede bozma haklar1 yoktur. Halkin ismet hakkindaki telakkisi sekillerden asla
gecmedikce yalniz seckinlere ait telakkinin degismesi kafi degildir. Ziihd1 tesettiirde asiriya giden ve
haremde adeta bir i‘tikaf hayat1 yasayan gelenekci kadinlar, gayeleri cinsi ahlakta kemal oldugu igin
yine biiyiik bir hiirmetle karsilanmalidir. Ancak bu hanimlar, tahsil, maiset temini, vatan ve millete
hizmet gibi sebeplerle, toplum hayatina aktif katilmak mecburiyetinde bulunan kadinlarin da
kendileri gibi giyinmelerini yahut itikaf hayati yasamalarim istememelidirler. Her kanaat sahibi
digerine saygi1 gostermelidir. Cinsi ahlakin erkekler gibi kadinlardan da istedigi bilhassa ismet ve
nezahettir. Hangi siniftan olurlarsa olsunlar kadinlarin bu ismet ve nezahetle beraber ciddiyet ve
vakar sahibi olmalar1 onlar igin ebedi bir vazifedir. (Gokalp, 1917, s.167)

Gokalp, tesettiire ridyetsizlik durumunda devletin miidahale hakkinin olup olmadigi meselesi
ile alakali olarak serdettigi goriislerinde ise tesettiirli farkli acilardan tetkike tabi tutmustur. Buna
gore, tesettiir diyani, ahlaki, bedii ve fenni cihetleri olan bir meseledir. Tesettiiriin diyani kismi
miiftiilere ve vaizlere aittir ve bu zatlar tesettiiriin dini hiikkiimlerini umuma yazili veya sozlii olarak
anlatabilirler. Ancak Gokalp’e gore, bu tiir hiikiimlerin miieyyidesi uhrevi oldugundan hiiklimet
tarafindan kazden teyidine kalkigilamaz. Ahlaki kismi ahlakgilar ve milli ahlakin korunmasi i¢in
kurulacak cemiyetler tarafindan nazar-1 itibara alinmalidir. Ahlaki kaidelerin miieyyidesinin efkar-1
amme oldugunu ifade eden Gokalp, burada avamin degil az ¢ok okuryazar olan orta tabaka ile aydin
kesimin fikir ve duygularinin esas alinmasi gerektigini ileri siirmistiir. Ancak Gokalp’e gore,
hiikiimet bu tip kaideleri de destekleyemez. Tesettiiriin bedii yoniiniin moda ciheti oldugunu ifade
eden Gokalp’e gore hiikimet milletin bedii zevkini degistiremedigi gibi moda islerini de
diizenleyemez. Elbisenin sihhi ve iktisadl olmasi fenni bir mesele oldugu igin, tesettiiriin bir ciheti
de fennidir ve uzmanlara ait olan bu cihette de hikkiimete ait herhangi bir yetki ya da salahiyet s6z
konusu degildir. Dolayisiyla, Gokalp’e gore, tesettiir meselesi ile alakali olarak hiikimet yalnizca
hukuki veldyeti haizdir. Diyani, ahlaki, bedii ve fenni alanlarda velayete sahip olmayip, yalnizca
destekleyici ve yardime1 mevkiinde bulunabilir. Mesela ancak aleni fuhsu yasaklamak i¢in kanun
yapabilir. (Duru, 1949, 5.85-91)

15 Genis bilgi igin bk. H. Yunus Apaydin, “Tesettiir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2011, Cilt. XL, s. 538-543; Mehmet
Sener, “Avret”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1991, Cilt. IV, s. 125-126; Suat Erdem, “Islam Fikhinda Tesettiir”, Ekev Akademi
Dergisi, 2015, sy. 64, s. 253-276.
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Gokalp devletin tesettiirsiizliige miidahalesine kars1 ¢ikarken bdyle bir miidahalenin islam’a
aykir1 oldugunu ortaya koymaya c¢alismistir. Birgok Avrupali alimin Hz. Muhammed’i demokrasi,
sosyalizm ve feminizmin miiessisi ve piri olarak gordiiklerini kaydeden Gokalp’e gore, islam,
Arabistan’in o devirdeki durumuna gére imkanin en miisait oldugu derecede sosyalizm ve demokrasi
ile birlikte feminizmi de uygulamistir. Gokalp feminizmin kadinlarin yiikselmesini gaye edindigini,
feminizmin gahsiyetin mukaddes taninmasinin bir neticesi oldugunu ifade etmistir. Gokalp’e gore,
baslangicinda feminist olan Islam’1 antifeminist bir hale sokmak ne dinen ne ahlaken ne de siyaseten
dogru olmadig1 gibi, tesettiirsiizliikk sebebiyle polis takibi yaptirmak da dine uygun degildir. (Duru,
1949, 5.90)

Gokalp’in Aile Miiessesesi ile Alakal Goriisleri

Gokalp, Fransiz etnografyacist F. Grenard, (v. 1942) Fransiz sosyologlar1 G. Richard (v.
1945) ve E. Durkheim'in goriislerini de g6z Oniinde bulundurarak, eski Tiirk ailesinin tarihi
kokenlerini incelemis, eski Tirk tarihinde kadin ve aile hukuku ile ilgili olarak modern Batili
degerlerle uyusabilen ozellikler gormiistiir. (Celkan, 1993, I, 252) Findikoglu'na gore, Gokalp’in
hedefi yeni bir aile diizeni bulmak ve bu diizeni kanunlastirmaktir. Bu bakimdan diger bu
filozoflardan farkli olarak Gokalp’in telakkisinde 1slahat¢1 bir gaye de bulunmaktadir. Tiirkler’de aile
konusundan bahseden ilk olarak Grenard’dir. G. Richard da Tarihte Kadin (La Femme dans
I'histoire. Etude sur I'évolution de la condition sociale de la femme [1909]) eserinin bir kismuni Tiirk
ailesine hasretmistir. Gokalp bu Fransiz sosyal bilimcilerin goriislerini de alarak Tiirk aile sosyolojisi
yapmigstir. (Findikoglu, 1945, 5.265-269) Abbasilerden sonra aile miiessesinin Miisliimanlarda genel
olarak “konak” seklini aldigini ifade eden ve bu aile seklinin kokenlerini ve 6zelliklerini analize tabi
tutan Gokalp, yeni donemde aile modeli olarak “yuva’y1 6ngérmiistiir.

Aile miiessesesinin tekamiilii

Gokalp aile miiessesesi ve bu miiessese ile alakali meseleleri ele alirken de tekamiil fikrine
stki bir sekilde bagh kalmistir. Yeni Mecmua’nin dokuzuncu sayidaki makalesini cinsi ahlak
konusuna hasreden Gokalp, ahlakin diger daireleri gibi cinsi ahlakin da dinin tekamiiliinii takip
ettigini ifade etmistir. Gokalp sonraki makalelerinde kadin ve aile meselesi ile alakal olarak ele
aldig1 konular cinsi ahlakin tekadmiilii zemininde tetkik edecektir.

Gokalp’e gore, dinin sihrl bir mahiyet arz ettigi asiret devirlerinde, cinsi ahlakin esasini,
kadinin tabu olduguna dair inang teskil etmistir. Gokalp, bu inancin, mahremiyet anlayisina, tesettiire
ve kadin ile erkek arasinda toplumsal ayrilifin ortaya ¢ikmasina sebep oldugu goriisiindedir. Bu
gelismeye bagli olarak kadin, siyasi ve medeni haklar agisindan erkege nazaran daha asagi bir
mevkiye diismiistiir. (Gokalp, 1917, s.162-164) Once maderi semiyyelerin, daha sonra pederi
semiyyelerin hakim oldugu bu devirde, kadin ve erkek arasinda dini bir irtibat s6z konusu olmamus,
buna bagli olarak ahlaki ve hukuki irtibat da husule gelememistir. Gokalp bu durumu iptidai
cemiyetlerde hukuk ve ahlakin da dinin dahilinde bulunmas: gerekgesi ile agiklamustir. (Gokalp,
1917, s.165)

Gokalp’e gore, devletin tesekkiilii ile birlikte aile de toplumsal bir mahiyet kazanmistir ki
totem inanci yerine manizmin hakim oldugu bu devirde aile sekli ocaktir. Ocagin sekillerinden biri
olan pedersahi ailede, aile velayeti babada tecelli etmistir ve sadece baba tarafindan olan erkekler
akraba kabul olunmaktadir. (Gokalp, 1917, s.201) Pedersahi aile seklinin ortaya ¢ikmast ile kadinin
velayeti evlilikle babasindan esine intikal etmis, kadin esinin dinine girmis, bdylece ilk defa kadinla
koca arasinda dini bir irtibat husule gelmistir. Bu duruma bagl olarak evlilik ferdi bir miinasebet
halinden ¢ikmig, dini ve i¢timal bir miiessese mahiyetini kazanmigtir. Bu devirde kadinin kendi
kocasindan baska bir erkekle miinasebette bulunmamasi “vacip” seklini almigtir. Kadinlar i¢in hakiki
ismet de pedersahi aile doneminde baslamuis, aile saadeti de bundan sonra teesstis etmistir. Pedersahi
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aileye gegisle haremlik ve selamlik kati surette ayrilmus, eski ikilik diizenli bir sekil almistir. (Gokalp,
1917, 5.165-166)

Tiirkler’de aile miiessesesinin tekamiilii ve Tiirkler’de aile tipleri: Boy, ocak, konak ve
yuva

Gokalp tekamiilcii bir anlayisla Tiirk ailesinin dért evresinden bahsetmistir. 11k devrede
hakim sekil olan “boy” klan (semiyye: klan) tarifine uymaktadir. Ayn1 boyda yer alanlar ayn1 boy
adin1 tagirlar. Karsilikli baglilik anne tarafindandir ve dayinin yeri 6nemlidir. Bir sonraki merhalede
“ocak” seklindeki aile tipi hakimdir. Ocak, boyda oldugu gibi yiizlerce uzuvdan meydana
gelmemektedir. Artik baba tarafindan idare edilen ve 4za sayisi iktisadi ve cografi sartlara gore
degisen bir ev hayat1 viicuda gelmistir. Miisliiman olduktan sonra ise, Tiirklerde aile konak seklini
almistir. Ancak Tanzimat’tan itibaren yasanan gelismeler neticesinde bu aile tipi ¢oziilmeye
baslayacak ve Gokalp’in tabiriyle konak yuva olmaya baslayacaktir. (Findikoglu, 1945, s.270-271)

Tiirklerin tamaminda aile ayn1 donemde ayni gelisim siirecinden ge¢cmis degildir. Gokalp’in
aciklamalarina gore, farkli Tirk kavimlerinde farkli zamanlarda farkli aile tipleri goriilmustiir.
Mesela kentlerde konak ailesi goriiliirken, Tiirkmenlerde ocak seklindeki aile devam etmistir.
Gokalp, manizm dinini kabul etmis eski Tiirklerde ailenin ocak oldugu bilgisini verirken, ancak
Tirklerde miinhasiran pedersahi bir ailenin tesekkiil etmedigini, baba soyuyla ana soyuna ayni
kiymeti veren, sadece erkegin degil kadinin da velayet hakkinda sahip olabildigi esitlik¢i bir aile
seklinin viicuda geldigini ifade etmistir. (Gokalp, 1917, s.201)

Genel olarak aile miiessesinin ve Tiirk ailesinin tekdmiiliinii bu sekilde izah eden Gokalp,
tetkiklerini bu aile tiplerinden “konak” tizerinde yogunlagtirmis, geleneksel ailenin problemlerini bu
cercevede ele almustir.

Geleneksel Aile: Konak

Gokalp, bilhassa Abbasilerden sonraki devirde islam iimmetinde ailenin aldig1 seklin konak
oldugunu ifade etmis, konagin mensei ve yapisi lizerinde etrafli degerlendirmeler yapmustir.

Gokalp’in agiklamalarindan anlasildigina gére konak ailesi genis bir ailedir ve bu ailede
haremlik ve selamlik uygulamasi bulunmaktadir. Gokalp “konak” seklindeki aileyi anlatirken
bilhassa birden fazla kadinla evlilik -ki Gokalp, evlerde odalik bulundurulmasini da birden fazla
kadinla evlilik kapsaminda degerlendirmektedir- ve cariyelik meselelerini 6ne ¢ikarmistir.

Ancak, birden fazla kadinla evlilik konusunda yapilan arastirmalar, 1885 ve 1907 senelerinde
Istanbul’da niifusun ancak % 2,5’luk bir kesiminin aym anda birden fazla kadimla evlilik yaptigimi
gostermektedir. Ote yandan 19. yy. dncesi Anadolu’da iizerine yapilan galismalar, Anadolu’daki bu
tarz evliliklerin de Istanbul’dakine benzer bir oranda oldugu neticesini ortaya koymaktadir. Bu
durumu ve Istanbul’da ¢ok esli hanelerin oranimin % 12 ye tekabiil ettigini gz dniinde bulunduran
Dublen, bizzat Gokalp’in konak seklinde tarif ettigi aileyi sz konusu yaparak, konak tarzi ailelerin
oraninin ancak genelin % 10’unu olusturdugunu ifade etmistir. (Dublen, 1993, s.37-38)

Asabe tarzi akrabalik baginin miras ve velayette belirleyici olmasi, tevariis usulii gibi konular
da, Gokalp’in konak ailesini ele alirken altim1 ¢izdigi meselelerdendir. Gokalp mirasla ilgili
meselelere 6zel bir 6nem atfetmistir. Gokalp’e gore, tevariis tarzi aile blinyesinin esasini teskil
etmektedir. (Gokalp, 1917, s.322)

Konak ailesinin mensei

Gokalp’e gore, “Konak” dort farkh aile seklinden gelen unsurlardan olusmaktadir. Islami
aile yaninda, eski Arap ailesi ile Iran ve Roma’nin pedersahi ailesinden ¢esitli 6zellikler alan konak
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ailesi, Tiirklerde eski Tiirk ailesinden de izler tasimaktadir. (Gokalp, 1917, s.221) Gékalp bu dort
menge ve Konak {izerindeki etkileri hakkinda detayl1 bilgi vermistir.

°  Eski Arap ailesi

Gokalp’e gore, Cahiliye devrinde Arap ailesi ictimai aile ve tabi aile olmak tizere iki kisma
ayrilmistir. Tabi aile dini ve hukuki kiymeti olmayan, toplumsal mahiyeti de bulunmayan bilfiil
topluluklardan miitesekkil iyal ve ehil kisimlarindan olusmaktadir. Iyal “baba, ogul, zevc, ana, kiz,
zevee”den olusan kiiciik bir toplulukken; ehil, dede, amcazade gibi akrabalari da i¢ine alan biiyiik
bir topluluktur.

Icimai aile ise dini-hukuki bir mahiyete sahip bulunan bir semiyyedir (klandir) ki, bu Arap
semiyyesi asabe ve zevi’l-erham denilen iki kisimdan olusmustur. Gokalp asabenin siyasi bir aile
sekli oldugu goriisiindedir. Nitekim Gokalp’e gore, akile'® “Intikamm diyetle tesviye icin yapilan
musalahalardan dogmus bir miiessesedir.” (Gokalp, 1917, 5.221-222)

Gokalp’e gore, Islamiyet’ten 6nce Beni Mudar Araplarinda devlet heniiz tesekkiil edemedigi
icin pedersahi aile viicuda gelememistir. Bu sebepten Islam’dan 6nce Araplarda cinsi ahlak yiiksek
olmamus, kadin toplum ve aile icerisinde asag1 bir konumda kalmustir. (Gokalp, 1917, s.166)

°  Islami aile
Ziya Gokalp, Islami ailenin Arap ailesinden dogdugu goriisiindedir. (Gokalp, 1917, 5.283)

Gokalp’e gore, Araplarda ailenin tekamiiliinde ti¢ devre bulunmaktadir. Maderi semiyye
devrinde yalniz zevi’l-erham bulunurken, pederi semiyye devrinde buna asabe de eklenmistir.
Islamiyet bu iki aileye ashabi ferizi de ilave etmistir. Kadinlardan yahut kadin vasitasi ile akraba
olanlardan olusan ashabu’l-ferdizle Islamiyet, ehle toplumsal bir mahiyet kazandirmistir. Ashabu’l-
ferdizin kadinlardan olan fertlerine erkek muadillerinin de ilave edilmesiyle meydana gelen topluluk
ise ehli teskil eder. Ehilde merkez kavram evdir; ayni evde yasiyor olma esastir, iyal ise evlilikle
ortaya ¢ikan bir aile seklidir. Tirk aleminde ehilden konak seklindeki aile, iyalden ise yuva
seklindeki aile dogmustur. (Gokalp, 1917, 5.223)

Gokalp’e gore, Kur’an-Kerim’de, ashabu’l-ferdiz ile asabe binefsihi kisminda bulunmayan
kadin, baba, dede gibi yakinlara mirasta haklar verilmesi, Cahiliye donemindeki eski adaletsizligi
miimkiin mertebe 1slah gayesine matuftur. (Gokalp, 1917, s.223)

Gokalp, Islam’m séz konusu miras haklarina ilaveten, ailede baska yenilikler de
gercgeklestirdigini ifade etmistir. Gokalp, evlilik esnasinda Cahiliye doneminde babaya, baba yoksa
yakin asabeye verilen kalin yerine kadina ait olmak tizere mehri ikame etmesini, nikahin devami
miiddetince kadmna kendi mallarinda istedigi gibi tasarruf edebilme hakki tanimasini, kadinin
nafakasini temin gorevini erkege vermesini, Céhiliyette baba kizimi istedigi erkege verebilirken,
nikdhta kadinin rizasini sart kogmasini, hurmet-i musahereyi tesis etmesini, siitkardeslige bagh
yakinligi evlilige mani kilmasini Islamiyet’in getirdigi yeniliklere misal olarak vermistir.
Islamiyet’in nikdha kudsi bir mahiyet kazandirdig1 goriisiinde olan Gokalp, Cahiliye devrinde
goriiliip, IslAm ahlaki ile bagdagmayan, ancak nikah adi altinda yasayan bir takim adetlerin tamamen
yasaklandigim da uzun izahlarla anlatmistir. (Gékalp, 1917, s. 241 vd.) Gokalp’e gore islamiyet
esleri birbirine varis yapmakla onlarin arasinda dini ve hukuki bir bag tesis etmistir. (Gokalp, 1917,
5.223)

16 Akile, kasit unsuru bulunmayan bir dldiirme veya yaralama hadisesinde suglu adna diyet ddemeyi yiiklenen sahislar
toplulugudur. Hamza Aktan, “Akile”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 1989, Cilt. Il, s. 248.
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Islam’1n aile fertleri arasindaki 6ngérdiigii bag ile ilgili temayiiliinii ise Gokalp su sekilde
izah etmistir: Islimiyet semiyye asabiyetini “hamiyet-i cahiliyye” diyerek ¢irkin addettigi gibi, “Mal
ve evlad sizin diismaninizdir.” diyerek semiyye devrindeki siddetli aile bagliligin1 de zayiflatmaya
calismustir. (Gokalp, 1917, s.204)

Ancak burada Gokalp’in hangi ayete atifta bulunmak istedigi; “Eslerinizden ve
evlatlarinizdan size diigman olanlar da vardir.”*” mealindeki Tegabiin siresi 14. dyete mi, ya da
“Biliniz ki mallarimiz ve ¢ocuklarimiz birer imtihan sebebidir...” mealindeki Enfal stiresi 28. ayete
mi atifta bulunmak istedigi belli degildir.*®

°  [ran ve Roma 'mn pedersihi ailesi

Gokalp’e gore kadia kars1 olumsuz bakis Islami aileye kismen eski Yunanlilarm varisi olan
Suriye Rumlarindan gegerken, biiyiik 6lciide Iranlilardan intikal etmistir. Gokalp eski Iranlilarda ve
Yunanhlarda hakim kadin telakkisini detayli bir sekilde izah etmis, (Gokalp, 1917, s.262)
miisliimanlarin eski Yunan ve Iran felsefelerinden istifade etmeye basladiktan sonra, bu kabulleri de
diger felsefl hakikatlerle birlikte esas alma yoluna gittiklerini ifade etmistir. (Gokalp, 1917, 5.281)

° Eski Tiirk ailesi

Gokalp manizm dinine mensup eski Tiirklerde goriilen aile seklinin ocak oldugunu, ancak
Tiirklerde goriilen ocagin kadin ve erkek arasinda esitlik¢i bir nitelik arzettigini ifade etmis, eski
Tiirklerde tek kadinla evliligin esas oldugunu vurgulamistir. Gokalp, Tiirklerde her ne kadar istila
devirlerinden sonra g¢ok kadinla evlilik goriilmiigse de, “hatun” kelimesinin ilk hanim igin
kullanildigini, islam ailesinden farkli olarak, erkegin asil hayat arkadasi olarak ilk hanimi kabul
ettigini, asil ailelere mensup olamayan kumalarin bir nevi odalik mahiyetinde telakki olundugunu,
bu kumalarin ¢ocuklarinin resmen ilk zevcenin evlatlart sayildigini anlatmistir. Hatta bu anlayiglar
Anadolu’da birden fazla kadinla evliligin oldugu evlerde devam edegelmistir.

Gokalp’in tizerinde durdugu bir diger husus da Tirklerde her evlilikten yeni bir ailenin
husule geliyor olusudur. Bu yeni aile ne kadinin ne de erkegin eski ailelerinin bir dali degildir. Kadin
evinin hanimi erkek ise evinin beyidir. (Gokalp, 1917, s.203)

Islamiyet’ten &nce Tiirk kadinlarinda tesettiir ve itikafin bulunmadigini kaydeden Gokalp bu
durumu Tirklerin o zamana kadar hem pedersahi aileden hem de ziihdi bir dinden uzak kalmalari ile
acgiklamustir. Tiirklerde, toplum hayatina serbest bir sekilde katilan kadin, savaslara istirak edebilmis,
hatta siyasi niifuza da malik olabilmistir. (Gokalp, 1917, 5.204)

Konak ailesi ve Tiirkler’de konak ailesine gecis

Konakta eski Arap ailesinin tesirlerini sayan Gokalp’in tizerinde durdugu hususlardan birisi
asabe meselesidir. Buna bagli olarak miras ve velayet sekilleri ayrica birden fazla kadinla evlilik,
cariyelik de Gokalp’e gore Cahiliye devrinden kalmigtir. Konak bi¢imindeki aileyi ele alirken
bilhassa cariyelik ve birden fazla kadmla evlilik meseleleri iizerinde onemle duran Gokalp,
Abbasilerden itibaren cariyelerin ¢ogaldigini, erkek cemiyetlerine rahatga girebilen cariyelere
musiki, siir, felsefe gibi ilimlerin 6gretildigini, bunun neticesinde erkeklerin bedii his ve kalpleri ile
cariyelere yoneldigini, hiir kadinlarin ise haremlerde hapsedildigini anlatmistir. Verdigi tarihi
malumatla alakali olarak daha ziyade Corci Zeydan’in (v. 1914) eserini*® kaynak olarak kullanan,
bunun yaninda Makrizi’ye (v. 845/1442) de atiflarda bulunan Gokalp, cariyeligin Abbasilerden sonra

17 Karaman, vd., Kur’'an-1 Kerim ve Tiirkce A¢iklamali Meali s. 556.

18 Karaman, vd., Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce A¢iklamali Meali, s. 179.

19 Corci b. Habib Zeydan, Medeniyet-i Islamiye Tarihi, (terciime: Zeki Megamiz), Dersaadet: ikdam Matbaas1, 1328/1329.
Cilt. I-V.
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Miisliimanlar arasinda yayginlastifint belirtmis, ismi gecen kaynaklardan cariyelerin sayisi ile
alakali ¢ok yiiksek rakamlar vermistir. (Gokalp, 1917, 5.264-265)

Gokalp, tarihi siirecte eski Arap ailesinden dogan Islam ailesine Rum ve Iran’in pedersahi
ailesinden de bir takim unsurlarin eklendigini, bunun neticesinde kadinin elim bir vaziyete diistiigiinii
anlatmistir. Buna karsilik Anadolu, Kipgak ve Maveratinnehir gibi bolgelerde ise kadinin erkege esit
bir vaziyette hiirmet gorerek hiir ve mutlu bir hayat yagsadigin1 kaydeden Gokalp, bu duruma sebep
olarak, o bolgelerde eski Tiirk aile seklinin devam etmesini gdstermistir. Bilhassa ibn Battiita (v.
770/1368-69) seyahatnamesinden®® birgok alintt yapan Gokalp, Tiirk kadinlarmin pege
takmadiklarimi vurgulamig, Tirklerde kadinlarla erkekler arasinda ayrim bulunmadigini ortaya
koymaya ¢alismustir. (Gokalp, 1917, s.283-284)

Ancak Gokalp’e gore Abbasilerden itibaren hiikiimran olan Iran medeniyeti kaynakli saltanat
seklini kabul eden tiim Tiirk kavimlerinde, aile, zamanla ocak seklinden konak tipine ge¢mistir.
Bunda Iran medeniyetinin kadin hakkindaki telakkisinin saltanat hayati yasayan Tiirkler arasinda
giderek daha derin bir surette yerlesmesi ile Iran feodalizminin halki bir takim siniflara ayirmasi
etkili olmustur. Birkag asir sonra Tiirkler de Miisliiman Iran medeniyetinin konak seklindeki aile
yapisini benimsemistir. Bununla birlikte gogebe Tiirkler eski kavim hayatini devam ettirmeleri
sebebiyle, kadinla ilgili eski Tiirk gelenegini muhafaza etmislerdir. (Gokalp, 1917, s.301-302)

Gokalp bilhassa Ozbek ailesi ile Tiirkmen ailesini karsilastirmus, saltanat1 kabul eden ailenin
Ozbeklerde konak, Tiirkmenlerde ise ocak seklinde oldugunu belirtmistir. Diinyanin en demokrat
kavmi olarak vasfettigi Tirkmen ailesinin, yapisi itibariyle birden fazla kadinla evlilige miisait
olmadigim ifade eden Gokalp’e goére, demokrasinin hakiki manasi herkesin aristokrat olmasi
demektir. Tiirkmen toplumunda demokrasi hakimdir ve bu toplumda herkes aristokrattir. Toplumda
herhangi bir derece farki mevcut degildir. Gokalp’e gore bir toplum bu kadar esitlik¢i olunca tabi
olarak aile dahilinde de ayn esitlik kaidesi gegerli olacaktir. Nitekim biiyiik bir hiirriyete sahip olan
Tiirkmen kadini, arazileri ve siiriileri olan iktisadi agidan gii¢lii bir kadindir. (Gokalp, 1917, s.301)

Gokalp, Osmanli’da dnce ocak seklinde aile goriiliirken zamanla konak seklindeki aileye
gecildigini anlatmistir. Konak seklindeki aile ile alakali izahlarinda cériyelik konusu iizerinde
onemle durmus olan Goékalp, bu hususla ilgili olarak I11. Murat (1546-1595) zamaninda yasamis olan
Semsi Pasa’nin ismini vermis, onun etkisi ile saraya bircok cariyenin alindigini anlatmistir. (Gokalp,
1917, 5.303)

Gokalp Osmanli’da kadin haklarini kisitladigini diisiindiigii baz1 emirname ve fetvalari da
zikretmis, bunlarin islam’a uygun olmadigin1 ortaya koymaya calisnustir. Mesela babadan arazi
intikalinde, erkek evlat mirasa bedel olmaksizin varis oldugu halde, kiz evladin ancak erkek kardesi
bulunmadiginda tarlanin bedelini vererek sahip olabilmesi Islam’a aykir1 (Gékalp, 1917, s.302)
oldugu gibi, evlenen kadinlardan gelinlik vergisi alinmasi da Islaim’a aykiridir ve aslinda Gokalp’e
gore feodalizmin bir neticesidir. 951 tarihli bir emr-i sultani ile kadilarin veli izni olmadan nikdh
akdetmekten men edilmesi ile dengi olmayan kimseyle evlenen kizin velisine nikdhi bozma
salahiyetinin taninmasini da konu edinen Gokalp, oysa bu hususta Islam’in kadma istedigi erkekle
evlilik imkani tamidigimi vurgulamistir. Hiirriyetle velayetin bir arada bulunmadigimi belirten
Gokalp’e gore, ya velinin evlilikte velayeti vardir, kadinin hiirriyeti yoktur, ya da kadinin evlilikte
hiirriyeti vardir ve velisinin higbir sekilde velayet hakki bulunmamaktadir. (Gokalp, 1917, s.304)

Gokalp, sultanin diger bir emrinin daha kadinin hiirriyetini kisitladigini ifade etmistir. Buna
gore kocasi gaip olan ve nafakasini saglayamayan bir kadinin Safii mezhebine gegip, Safii kadisi

20 Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Abdullah ibn Battuta, /bn Batuta Seyahatnamesi, (haz. Miimin Cevik), Istanbul:
Ugdal Nesriyat, 1983.
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tarafindan baskasi ile evlendirilmesi durumunda, daha sonra kocasi gelirse tekrar eski esi ile evlenip
evlenemeyecegine dair soruya, “bu diyarda Safii mezhebine girilmesini sultan yasaklamigtir”
seklinde verilen fetvayr nakletmistir. Gokalp’e gore boylece kadinlarin evlilikteki hiirriyetleri
tamamen ellerinden alinmis olmaktadir. Gokalp bu emirname ve fetvalarin devrin 6rfiinii yansittigini
ifade etmistir. Gokalp’e gore tiim bu vakialar, hukukun muhtelif zamanlarda ve muhtelif iilkelerde
halkin 6rfiine tabi olmasiyla agiklanabilir. (Gokalp, 1917, 5.304)

Yeni aile: Yuva

Gokalp, Tanzimat’la birlikte yeni bir doneme girildigini, toplumsal hayatta ve fikri hayatta
goriilen degisime bagli olarak aile ve kadinla ilgili meselelerde de, gerek nazariyatta, gerekse
tatbikatta ciddi degisimlerin vuku buldugunu, Avrupa ailesinin Ronesans’tan sonra “yuva” sekline
gectigini, Tiirkiye’de de Tanzimat’tan sonra ayni doniisiimiin gergeklesmeye basladigini ifade
etmigstir. (Gokalp, 1917, s.321)

Yuva olarak isimlendirdigi bu yeni aile tipi ile alakali ifadelerinden Gokalp’in tek esli, iki
tarafin iradesi ile kurulan, kadin ve erkegin esit telakki edildigi, gerekli durumlarda baba disinda bir
aile ferdinin de velayet hakkina sahip olabildigi, kii¢iik bir aile modeli ongordiigii anlagilmaktadir.
Gokalp bu yeni aile seklinin islam’a daha uygun oldugunu ortaya koymaya ¢alismistir.

Ummet dayanismasi ¢oziiliirken geleneksel aile olan konagimn da ¢oziildiigiinii ifade eden
Gokalp’e gore sathi nazarla bakanlar sadece ¢oziilmeyi goriirken, ilmi nazarla degerlendirenler giden
uzviyetin yerinde yeni bir uzviyetin olusmakta ve tekamiil etmekte oldugunu fark etmislerdir.
Gokalp’e gore, aile miiessesesi tekamiil etmekte ve bu tekamiile bagli olarak gittikce kiigtilmektedir.
Islamiyet’in vahiy ile tesis ettigi aile, ashab-1 feraizin kadin mukabillerini de i¢ine almas1 lazim gelen
“ehil”dir. Buna bagh olarak, veldyet ve veraset de, “chl”in kadin ve erkeklerine inhisar etmelidir ki
bu Islam’a daha uygundur. (Gékalp, 1917, 5.343)

Aile iginde esitligi ve tek esliligi vurgulayan Gékalp, Islam’da da aslolanin tek eslilik oldugu
tizerinde durmustur. Gokalp’e gore, birden fazla kadinla evlilik ilk déonemlerde ihtiyag ve zarurete
binaen mubah kilimustir, ancak bu tiir evliliklerde adaletin bu giinkii ahlaka gore fiillen uygulanmasi
miimkiin degildir. (Gokalp, 1917, 5.242)

Gokalp artik evlilikte denklik kriterlerinin de degistigi kanaatindedir. Tlirkmen asiretlerinde
bekarin bekar ile dulun dul, gencin geng, yaslinin yasl ile evlenebildigi hususundan bahsederken,
denkligin bu seklinin diger sekillerinden daha tabi oldugunu ifade eden (Gokalp, 1917, s.303)
Gokalp, bir diger makalesinde ise yeni donemde denklikte nesebin degil daha ziyade tahsil, terbiye,
edep ve ahlakin esas alinacagini yazmustir. Gokalp’e gore, aile kanunu da ancak halihazirda Orfte
yasayan bir denklige kiymet verebilir. (Gokalp, 1917, s.342)

Aile fertleri arasindaki iligkilerle alakali olarak Gokalp’in 6nemle iizerinde durdugu
meselelerden birisi de veldyet meselesidir. Veldyet ve verasetin, “ehl”’in kadin ve erkeklerine inhisar
etmesi gerektigi goriisiinde olan Gokalp’in bilhassa baba otoritesi hakkindaki goriisleri dikkat
cekicidir: Tanzimat’tan sonra devlet ¢apinda mutlakiyet anlayisinin kalkmasinin zorunlu neticesi
olarak babaya ait mutlakiyet de kaldirilmalidir. Velayetin babada olmasi asil olmakla beraber, sayet
baba vazifesini ifa edemiyorsa, bu durumda aile heyeti meclis-i mebusan gibi ona kars1 giivensizlik
beyan edebilmeli, mahkemeye miiracaatla babanin velayet hakkini diisiirebilmelidir. Zira artik
anlay1s degismistir. Veldyet bir hak degil vazifedir, kim bu vazifeyi daha giizel ifa edecekse bu vazife
ona verilmelidir. (Gokalp, 1917, s.323-324)
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Gokalp’e Gore Kadin ve Ailg Hukuku ile Alakal Meselelerde Kamu Idaresinin
Inisiyatifi ve Orf

Daha once de ifade edildigi gibi, Gokalp kadin ve aile ile alakali goriislerini izah ettigi
makalelerinde, I¢timai ustil-1 fikih olarak isimlendirdigi usul gériisiine agik bir atifta bulunmanustir.
Ancak onun bu konulara dair goriislerinde, bu usul anlayisinin tesirleri goriilmektedir. Gokalp,
mezklr konulari ele alirken igtimal usiil-1 fikhin {izerine temellendigi en dnemli unsur olan orfe
dayanmistir. Daha acik bir ifadeyle “6rf” anahtar kavram olmaya devam etmektedir. Degisim
olgusuna vurgu yapan Gokalp’e gore, ictimai, fikri ve ilmi hayatta, ahlaki ve vicdani telakkilerde bir
degisim gerceklesmistir ve “yeni hayat”in gerektirdigi degisimlere uygun kanuni diizenlemeler,
velayet-i ammeyi haiz yonetici ve kurumlar tarafindan yapilacaktir. Daha 6nce de ifade edildigi lizere
Mesrutiyet donemi aydinlar1 gergeklestirilmesini hedefledikleri yeni diizenlemeler i¢in kanunname
ihdasini bir vesile olarak gérmiisler, bu noktada siyasi iradenin etkin bir role sahip olmasi1 gerektigini
diisiinmiislerdir.

Siyasi iradenin genis bir salahiyete sdhip olduguna dair kabul donemin ¢agdas telakkilerini
yansitmaktadir. Zira Bati’da, XIX. yy.da, yasama, yiirlitme ve yargi fonksiyonlarinin tiimiine sahip,
belli sinirlar iginde yasayan insan toplulugunun iradelerini aksettiren bir hdkimiyetten kaynaklanan
siyasi orgilitlenme, en miitekdmil devlet sekli kabul edilmis ve bu kabule bagli olarak yogun bir
kanunlagtirma faaliyeti yapilmistir. Nitekim XIX. yiizyil Bati’da kanunlagtirmalar asr1 olarak ifade
edilmis, (Aydm, 1992, V, 162) kanunlastirma hareketlerinin de bir tekamiil seviyesini gdsterdigi
kabul edilmistir. Bu gelismeler neticesinde yasama fonksiyonunu elinde bulunduran modern devlet
icin aileye daha ¢ok miidahale yolu agilmistir. Modern devlet sistemi aile miiessesesine gok dnem
vermigtir. Nitekim XIX. ylizyilin sonu ile XX. yiizyilin baginda pek ¢ok uzviyet¢i sosyal bilimci
devleti ailelerin bir toplam1 olarak gormiisttir (Toprak, 1992, I, 228) Modern refah devletinin, aile
kurumunun giiciiniin ve iiretici potansiyelinin zayiflamamasi i¢in tedbirler alabilecegi (Ecevit, 1993,
s.30), toplumun devamliligt nadmina ailenin kemiyet ve keyfiyeti iizerinde tesir meydana
getirebilecegi (Findikoglu, 1958, III, 98), aile miiessesesi iizerinde hakemlik ve hakimlik
yapabilecegi (Findikoglu, 1958, III, 100) gibi hususlar genellikle sosyologlar tarafindan kabul
edilmistir.

Gokalp’e gore de “velayet-i hassanin veldayet-i ammeden daha kuvvetli olarak telakki
edilmesi asiret zamanlari i¢in s6z konusudur. Medeni bir millette semiyye kiigiilerek aileye, asiret
biiyiiyerek devlete donligmiistiir.” (Gokalp, 1329, s.43) Dolayisiyla orfiin degisimine bagli olarak
yeni hayatin gerektirdigi diizenlemeler “velayet-i amme”yi haiz makam tarafindan
gerceklestirilecektir. Gokalp bu gériisiiniin ve kadim ve aile hukukuna iliskin &nerilerinin islam’a da
uygun oldugunu ortaya koymaya calismistir. Gokalp gériis ve tekliflerinin Islam’a uygun oldugunu
ortaya koymak iizere, Islim tarihine miiracaat etmis, bilhassa Hz. Omer’in (v. 23/644) bircok
uygulamasina makalelerinde yer vermistir.

islaim tarihinde orfiin degisimi ve veldyet-i Ammeyi elinde bulunduran makamin
inisiyatifi
Gokalp Islam tarihinde orfiin degisimi olgusunun halifeler ve fakihler tarafindan dikkate

alindig1 kanaatindedir. Dolayisiyla kadin ve aile hukuku ile alakali gesitli uygulama ve telakkiler
Gokalp’e gore orfle agiklanabilir.

Gokalp halifelerin emirleriyle fakihlerin fetvalarinin zamanlarinin 6rfiine gére sekillendigini
iddia etmistir. Kur’an-1 Kerim’de Lokman stiresi 17. Ayette gegen (<% 32s) buyrulmustur. Gokalp
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(<54 3275) nin mealini “rfii emret”?

seklinde vermistir. Gokalp’e gore, bu ayet-i kerimenin manasin
idrak etmis idareciler ve fakihler, zamana gére kanun yapmaktan, asra uygun ictihatta bulunmaktan
ve fetva vermekten asla ¢ekinmemislerdir. Gokalp, Islamiyet’in yeniden yiikselmeye baglamasinin
ancak idarecilerin ve alimlerin bu Islami gelenege yeniden donmesyle miimkiin olabilecegi

diistincesindedir. (Gokalp, 1917, s.244-245)

Gokalp velayet-i ammeyi haiz olan otoritenin degisen orfe uygun olarak yeni diizenlemeler
yapabilecegi goriisiinli temellendirmek i¢in halifenin tesrl hakki iizerine 1srarla vurgu yapmistir.
Gokalp Islamiyet’te Allah’mn ve peygamberinin emirlerinden sonra ulu’l- emre itaat edilecegini, ilk
iki kistmdaki emirlerin “nusis”, li¢lincii neviden olan emirlerin ise “ahkam-1 sultdniyye” ve “ahkam-
1 siyasiyye” seklinde isimlendirildigini ifade etmistir. Ahkdm-1 sultaniyyelerin halifelerin orf ile
resmi kaideler arasindaki uyumu temin i¢in vaz ettikleri kanunlar oldugunu iddia eden Gokalp, bu
iddiasin1 bir adim daha &ne tasimus, Islim devletinin ortaya koydugu hukukun bunlardan ibaret
oldugu goriisiinii one siirmiistiir. Gokalp Islam hukukunun tarihini tedvinle mesgul olanlarm,
bilhassa muhtelif devirlerdeki ahkdm-1 sultaniye ve siyasiyeyi zaman sirasi ile tertip edip
tesekkiillerini izah etmeleri gerektigini disiinmektedir. (Gokalp, 1917, 5.242-243)

Gokalp’in kadin ve aile hukukunu ele aldigi makalelerinde, en fazla atifta bulundugu sahsiyet
Hz. Omer’dir. Gokalp’in, “hilafetin tesri hakkini en fazla Hz. Omer’in kullandigi”na dair
ifadelerinden onun makalelerinde Hz. Omer’in tasarruflarma yer verme sebebi de anlagilabilir.
Gokalp, idarecilerin tesri hakkini kullanabilmelerine mesruiyyet zemini olusturabilmek igin
makalelerinde siklikla Hz. Omer’in uygulamalarima atifta bulunmustur.

Gokalp’in Hz. Omer’in uygulamalarina dair verdigi misallerden birisi mut’a nikahi ile
alakahdir. Gokalp bu nikdh cesidinin Cahiliye &rfiinden dogdugunu, mut’ayr Hz. Omer’in
yasakladigimi ifade etmistir. Gokalp’e gore, Hz. Omer Cahiliye o6rfiinden dogan bu Adetin
Miisliimanlarin 6rfii ile uyusamayacagini gérmiis ve bu sebepten yasaklamistir. Burada dikkat ¢eken
husus Gékalp’in bu yasaklama ile onun Islamiyet’in ruhuna uygun bir harekette bulunmus olduguna
dair agiklamasidir. Gokalp’in aciklamalarinda dikkat ¢eken bir diger husus ise, bu yasaklamay1
yaparken Hz. Omer’in nasstan bagimsiz bir tasarrufta bulunmus oldugunu iddia etmesidir.

Ancak Gokalp her ne kadar mut’ay1 Hz. Omer’in yasakladigini iddia etmisse de mut’ay1 Hz.
Omer’in degil, Hz. Peygamber’in yasakladigin1 gdsteren bircok sahih rivayet de bulunmaktadir.??
(Mesela bkz. Miislim, Kitdbu’n-Nikah, 18, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 25, 26, 28, 29, 30, 31, 32. Sahih-i
Miislim, 2003, V-1X, 142-146)

Gokalp mut’a ile ilgili olarak, Azerbeycan Tiirklerinin mut’ay1 caiz géormemelerini de s6z
konusu etmistir. Mezhepleri ortak olmasma ragmen Iranlilardan farkli olarak Azerbeycan
Tiirklerinin mut’ay1 cdiz gérmemelerini, milli an’anelerin tesirine ve Tiirklerde kadina verilen
mevkiin yiiksek olmasina baglamistir. (Gokalp, 1917, 5.243)

Gokalp, Hz. Omer’in uygulamalarma dair misal verirken, onun veliyyii’l-emr sifati ile
cariyelerin satilmasini men ettigini de kaydetmis, onun bu tasarrufunu cériye satiginin zamaninin

2L A‘raf Stiresi, 199. ayet. Bu ayetin mealini, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, «...urf (maruf) ile emret...”, (Kur’an-1
Kerim ve Yiice Meali, (Hazirlayan ve notlandiran: DiicAne Ciindioglu) 1997, istanbul: Merve, s. 175), A. Davudoglu
«...iyiligi emret...”, (Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, 1993, Istanbul: Timas, s. 175), Ali Bulag, “...Islam’a uygun olani
(6rfi) emret...” (Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Anlami, (Meal ve Sozliik), 1983, Istanbul: Pinar, s. 176) seklinde vermistir.
Diyanet Isleri Bask. tarafindan hazirlanan mealde de mana “...iyiligi emret..” seklinde verilmistir. Karaman, vdgr., Kur an-
1 Kerim ve Tiirk¢e A¢iklamali Meali s. 175.
22 Hz. Omer’in mut’ay1 yasakladigina dair rivayetlerin nasil anlasilmasi ile gerektigi hususu ile alakal olarak bk. Dénmez,
“Miit’a”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2006, Cilt. XXXI, s. 179.
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orfiine uygun olmamasi ile aciklamistir. (Gokalp, 2017, s.243) Gokalp’in bu iddiast da miicerred
kalmustir, zira boyle bir bilgi de herhangi bir kaynakta yer almamaktadir.

Gokalp’e gore Hz. Omer’in, niifusun tescili i¢in kurdugu divanda niifusun kaydin1 Araplarin
nesep telakkilerine gére yapmasinda da Arap Orfiiniin tesirleri goriilmektedir. Bu durum Araplarin
nesep itibariyle diger milletlere iistiin olduguna dair kabuldiir ki, bunun bir uzantis1 olarak Arap
kadinlarina diger milletlerden olan erkekler denk kabul edilmemistir. Gokalp, devletin 6rfe yani
umumi hissiyata dayanmak mecburiyetinde bulundugunu, bu sebepten islamiyet’in esas1 miiminlerin
esitligi ve kardesligi iken bu esasa aykir1 da olsa Hz. Omer’in érfe dayandigini ve bdyle bir kanun
vaz edebildigini ifade etmistir. Ancak bu kanun dayandigi orfin devamu middetince hakim
kalabilmistir. Nitekim bu orfii esas alan Emevilerin yikilmasi sonrasinda “kavimlerin esitligi” orfii
vicdanlarda hakim olmustur ki bu yeni 6rfe uygun olarak Siifyan-1 Sevri (v. 161/778) nikahta nesebe
itibar edilmeyecegine dair yeni bir igtihadda bulunmustur.

Gokalp, Hz. Omer’in nikahlarda da Araplarin {istiinliigii 6rfiine ridyet ettigine dair iddiasin1
ortaya koyarken, Manstrizade Said’in (v. 1923) Hukuk Mecmuasi’nda nesrettigi “Seriat ve Kanun”
isimli makalesinde Mebsiit’tan?® yaptig1 terciime ve degerlendirmeyi de nakletmistir: (Gokalp, 2017,
5.243-245) “...Hz. Omer “kadinlarin serefen, neseben kendilerine kiifiiv olmayan erkeklere
nikéhlarin1 men edecegim” buyurmustur. Bu ise sultanin nikdhlarda yed-i tasarruf ve velayeti
oldugunu bildirir. Ciinkii Hz. Omer, men’i Seriat’a degil kendi nefsine muzaf kiliyor, Seriat men
etmemis oldugu halde ben men edecegim demek istiyor. Bu da saltanatin nikdhta veldyet-i
Ammesinden bagka bir sey degildir.”?* (Manstrizade Said, 1332, I, 533)

Ancak el-Mebsiit’ta ilgili kisim incelendiginde, ibarede “serefen ve neseben” kaydinin
bulunmadi1 goriilmektedir. el-Mebsiit’ta Hz Omer’in “kadilar1 denkleri disindakilerle evlenmekten
men edecegim” sozii el-Kdfi’den®® (Hakim es-Sehid, XV, 195-196) nakledilmis, serh kisminda ise
bu ifadenin sultanin nikahlarda tasarruf yetkisinin bulunduguna delil teskil edecegi hususu iizerinde
durulmustur. el-Mebsiit’ta ayrica Hz. Omer’in yasaklamay: kendi nefsine izafe ettigi, bunun ise
saltanatin velayeti ile miimkiin olacag1 hususu zikredilmistir. Bu izahlara ilaveten Hz. Omer’in
ifadesinin, nikahta denkligin muteber olduguna, kadinin dengi ile evlenmesinin yasaklanmadigina
ve kadinin kendi sozii ile nikdhlanabilecegi hususlarma delil teskil ettigi de ifade edilmistir.?
(Serahsi, ts., IV, 196)

Aynt eserin “Babu’l-ekiffd” kisminda ise, erkegin kadina denk olmasini evlilik sart1 olarak
kabul eden fakihlerle, denkligin evlilikte sart olmadig1 goriisiine sahip olan fakihlerin goriis ve
delilleri ele alinmig, evlilikte kefdete itibar edilmesi gerektigine kani olan fakihlerin saydigi
dindarlik, hiirriyet, nesep, meslek, zenginlik gibi hususlarla ilgili rivayet ve delillere yer verilmistir.
(Serahsi, ts., IV, 22-30; Ayrica bk. Beyhaki, 1353, s.133; Adevi, 1999, V, 347) Neseple alakal
kissmda Hz. Omer’le alakali olarak sadece su rivayet zikredilmistir: Bir giin ashaptan bazilari
nesepleriyle alakali miiftehirane konusurlarken Selman-1 Farisi’ye donerek “Selman kimin ogludur?”’

23 Hanefi fikhinin temel kaynaklarindan biridir. Miiellifi Ebi Bekr Semsii’l-Eeimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-
Serahsi’dir. Muhammed Hamidullah, “Serahsi”, TDV Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2009,
Cilt. XXXVI, s. 544; Hakim es-Sehid’in (334/945) 6grenimde kolaylik saglamak amaciyla Muhammed bin Hasan es-
Seybani’nin temel eserlerini 6zetleyip kaleme aldig1 el-Kdfi isimli eserini esas alan Serahsi tarafindan yazilmistir. Eyiip
Said Kaya, “el-Mebsit”, TDV Isiam Ansiklopedisi, Ankara 2003, Cilt. XXVIII, s. 214-215.

24 Mans(rizade Said Bey’in goriisleri igin bkz. Kahraman, Abdullah, “Mansirizade Said’in Klasik Fikihgilara Yénelttigi
Bazi Elestiriler”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, Cilt. V, sy. 1, s. 223-262; Kahraman, Abdullah,
Dariilfiinun Hocalarindan Mansurizade Mehmed Said ve Klasik Fikhin Sinirlari1 Zorlayan Bazi Goériisleri, Dariilfiinun
Hahiyat Sempozyumu 18-19 Kasim 2009 Tebligleri, 2010, s. 405-414,

% Miiellifi Ebii’l-Fazl Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Mervezi el-Belhi el-Hakim es-Sehid’dir. Besir Goziibenli,
“Hakim es-Sehid”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, Cilt. XV, s. 195-196.

% Kitabu I-Mebsiit li- Semseddin es-Serahsi, BeyrGt-Liibnan: Daru’l-Ma‘rife, [t.y.], Cilt. IV, s. 196.
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diye sormuslar, Selman-1 Farisi ise “Selman Islim’in ogludur.” diyerek cevap vermistir. Bu
konusmadan haberdar olan Hz. Omer aglamis ve “Omer de Islam’mn ogludur” ifadesini sarfetmistir.
(Serahsi, ts., IV, 24) Kabile asabiyeti anlayiginin hiikiimran olmasi Emeviler zamaninda
gergeklesmistir. Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin doneminde Miisliimanlar arasinda herhangi bir
ayirim gozetilmemistir. (Apak, 2010, XXXIX, 245)

Gokalp, Hz. Omer’in kadinlara verilen mihrin miktarina sinir getirmek istedikten sonra, bu
tesebbiisten vazgecmesini de bu ictihadin zamanin Orfline uygun olmadigini anlamasi ile
aciklamistir. (Gokalp, 1917, s.243-245) Ancak ilgili rivayetlerden, onun bu tesebbiisiinden vaz
geegmesinin, mescid’de bu tesebbiisiinii halka acikladig1 esnada bir kadinin Nisa stiresinin 20. dyetini
hatirlatmasi sebebiyle oldugu anlasilmaktadir.?’” (Heysemi, 1994/1414, IV, 521) Yani Hz. Omer bu
tesebbiisten orf sebebiyle degil, nas sebebiyle vazgecmistir.

Gokalp, Hz. Omer’in basinda sal bulunan kadinin cariye oldugunu 6grendikten sonra
cariyelerin cilbap giyinmelerini men etmesini?® de, onun cilbap kaidesinin mahiyetini herkesten iyi
bilmesine dayandirmistir. Zira daha 6nce de deginildigi {izere Gokalp islam’in cilbabi hiir kadinlar
ile cariyeleri birbirinden ayird etmek igin getirdigi, aristokratik bir alamet olarak kabul etmektedir.
(Gokalp, 1917, s.167) Ancak daha 6nce de ifade edildigi gibi, Gokalp’in tesettiiriin aristokratik bir
alametten ibaret olduguna dair goriisiinii destekleyecek bir bilgi kaynaklarda bulunmamaktadir.

Orfe bagh olarak degisen hukuk yanminda degismeyen ahlaki idealler ve islam

Gokalp Islamiyet’in kadina birgok alanda hak verip, bilhassa ahlak alaninda kadini erkege
esit olarak addettigi, ancak hukuk sahasinda bir esitlik viicuda getiremedigi goriisiindedir. Gokalp’e
gore bunun sebebi hukukun daha ziyade toplumsal kabullere ve sartlara bagli olmasidir.

Aile hukuku ile alakali olarak Gokalp, Islamiyet’in, babanin velayeti altinda “cinsi ahlaka
ridyetkar yeni bir islami aile” tesis ettigini ifade etmistir. Gokalp’e gore Islam, bu ailenin esas1 olan
cinsi ahlaki, sahsiyetin kudsiyeti esasina dayandirmig, hem erkegi hem de kadini esit bir sekilde
ismetle yiikiimlii kilmistir. Ancak Islam esitligi ahlak sahasinda kesin olarak sagladigi halde, hukukta
ancak o devrin imkéanlarinin miisaade ettigi 6l¢iide bir esitlik teminine muvaffak olabilmistir.
(Gokalp, 1917, 5.166)

Nitekim Gékalp’in tabiri ile, Islam hukukunun eski Arap hukukuna nispetle birgok feminist
hiikmii ihtiva etmesi, Islamiyet’in bu esitlik¢i yonelimine bir delildir. Hukukun tekamiilii toplumsal
biinyeye siki bir surette bagli oldugu i¢in, Gokalp’e gore bu biinye tekdmiil etmeden islamiyet
hukukta radikal bir inkilap yapamazdi. Fakat ahlak daha ¢ok fikrl ve manevi oldugu ve bilhassa dinin
esasini teskil ettigi igin IslAmiyet hakiki tercihini ahlak cihetinde gdstermistir. (Gokalp, 1917, 5.166)

Gokalp’e gore, mesela talak ile birden fazla kadinla evliligi hukuken caiz gérmekle beraber
ahlaken birincisini Allah’1n en sevmedigi helal olarak addetmesi, ikincisini fiiliyatta imkén dahilinde
bulunamayacak olan adalet sartiyla kayitlamasi islamiyet’in hakiki tercihlerini son derece net bir
sekilde yansitmaktadir. Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’de ashabi ferdize ait miras hiikiimlerinde
kadinlara ve baba dede gibi yakinlara mirasta hak verilmesi, eski adaletsizligi miimkiin mertebe 1slah
etmek gayesine matuftur ki bu Islamiyet’in gayesi olan esitlik ve adaletin esash bir geregidir.
(Gékalp, 1917, 5.166) Dolayisi ile Islami ailede aslolan tek esliliktir, talakta da aslolan haramliktir.

27 Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman Heysemi, Bugyetii 'r-Réid fi tahkiki Mecmai 'z-Zevdid ve Menbai’l-
Kaviid, (Tahkik: Abdullah Myhammed ed-Dervis), Beyrut: Daru’l-fikr, 1994/1414, Cilt. IV, s. 521. (7502 numarali hadis)
2Eb{i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim Ibn Eba Seybe, el-Musannef libni Ebi Seybe, (Tahkik: Ebi Muhammed
Uséame b. Ibrahim b. Muhammed), el-Farik el-Hadise 1i’t-tibda ve’n-nesr, 2008/1429, Cilt. III, s. 114. (Kitabu Camiu’s-
Salat, 53. bab “fi’l-Emeti tusalli bi gayri himar” (6296. numarali hadis)).
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Gerek talak gerekse birden fazla kadinla evlilik ihtiyag ve zarurete binaen mubah kilinmistir.
(Gokalp, 1917, s.242) Mansus olan birden fazla kadinla evlilik ile cariyelik, mirastaki paylasim
usulleri de Gokalp’e gore esasen Cahiliyet devrinden kalmadir. “Islami aile kadm ile erkek arasina
ahlaki esitligi kabul ettigine gore bu uygulamalar1 da ancak miisamahaten cdiz gormiistiir.”
denilebilir. (Gokalp, 1917, 5.223

Gokalp’in aile hukuku ile alakal1 olarak ehemmiyetle {izerinde durdugu bir diger konu asabe
meselesidir. Gokalp belli durumlarda asabenin mirasa ortak olabilmesinin bu devirdeki hukaki ve
ahlaki vicdanla bagdasamayacagi goriisiindedir. Diyet vermeye mahkiim olan bir kimsenin yakin
asabesi yoksa uzak asabesi bu diyeti vermekle miikellef oldugu igin, bu tevariis sekli Cahiliye
zamaninda gayet hakli ve faydali olmustur. Zira nimet kiilfete goredir. Ancak artik asabeler arasinda
kan davasi ve diyet dayanismalarindan hicbir iz kalmadigi icin bu tevariis tarzi haklh
goriilemeyecektir. (Gokalp, 1917, s.222-223) Zira herhangi bir kiilfete maruz kalmayanlarin miras
hususunda da bir nimete mazhar olmalar1 uygun degildir. Aym sekilde ¢ok yakinlar yoksa uzak bir
amcazadenin kiza veli olabilmesi de Gokalp’e gore hakkaniyetten uzaktir. Cahiliye devrinden kalan
asabenin verasetinin de velayetinin de mansus olmadigini iddia eden Gokalp, asabenin Cahiliye
devrinden kaldig1 ve ilerleyen siiregte aile mahiyetini kaybederek uzakta kalmig akrabalar vasfini
kazandig1 goriisiindedir. Zira Gokalp’e gore, iimmet devrinden ¢ikilip millet devrine gecilmesiyle
mesuliyet ferde, ceza hakki da tamamiyla velayet-i ammeye raci olmustur. Yine Gokalp kisas ve
diyet haklarinin aile hukukundan c¢iktigini, dolayisiyla artik asabenin vazife ve salahiyetinin
kalmadigin1 iddia etmistir. islamiyet’in asabeyi tesis etmeyip yalnizca “miisamaha” ettigi goriisiinde
olan Gokalp, bu gibi adetlere “siinnet-i takririye” yerine “takrir edilmis adetler” denilmesinin daha
dogru olacagi kanaatindedir. (Gokalp, 1917, 5.343)

Gokalp her ne kadar asabenin verasetinin ve veldyetinin mansus olmadigini ifade etmisse de,
asabenin miras¢1 olmasi nassin isaret ve delaleti (en-Nisa, 4/11, 176; Buhari, “Feraiz”, 5; Miislim,
“Feraiz”, 2) yaninda icma ile de sabittir. (Karaman, 1991, III, 452)

Diger taraftan biilug ¢agindaki kizlar Ebi Hanife (v. 150/767) ve Ebl Yusuf’a (v. 182/798)
gore, velisinden izin almadan kendi irade beyani ile evlenebilirken, imam Safii (v. 204/820), imam
Malik (v. 179/795) ve Hanefilerden imam Muhammed’e gére velilerinin izni ve beyan1 bulunmadan
nikdhlanamaz. Sayet burada veldyet ile cebri velayet kastediliyorsa, biilug ¢agina ulagmis ya da
ulasmams olsun kizin velayeti Imam Safii ve Imam Muhammed’e (v. 189/805) gore sadece baba ve
dedeye, Imam Malik’e gore ise sadece babaya aittir. Hanefi mezhebine gore biilug ¢agma ulasmus
kizin rizasinin alinmasi esastir. Baba ve dede disinda da asabenin hatta —yaygin olmamakla birlikte-
zevilerhamin evlendirme velayetine sahip oldugu goriisii Hanefi mezhebinde sadece kiigiiklerle
alakal olarak s6zkonusu edilmis, ancak kiigiiklere biilug ¢agina ulastiklarinda muhayyerlik hakki
(hiyaru’l-biilug) taninmis, nikah akdini bozma salahiyeti verilmistir. (Apaydin, 2013, XLIII, 17-18;
Karaman, 1995, 5.212-213)

Diger taraftan siinnet-i takririye terimi ile ilgili muhtelif tarifler bulunmakla birlikte genel
olarak bu tariflerde One ¢ikan mana Hz. Peygamber’in sahabenin yapmis oldugu bir fiili
onaylamasidir. (Ozkan, 2010, XXXIX, 469-471) Asabe ile ilgili hiikiimlerin ise bu kapsama
girmedigi agiktir.

Su husus da 6zellikle belirtilmelidir ki, IslAm akrabalik bagma énem vermis, bir¢ok konuda
akrabalar arasinda yardimlagsma ve dayanismayi saglayacak hiikiimleri emretmis ya da tesvik
etmistir. Nitekim asabenin diyete istirak ile mikellef tutulmasi da aslinda bunun tezahiirlerinden
biridir. Hatta baz1 fakihler kiginin mensup oldugu meslek grubu gibi yakin ¢evresini de diyete
istirakla yiikiimlii gormiislerdir. Biitiin bu durumlarda cezai mesuliyet ferde aittir. Asabenin ve yakin
cevrenin diyete istirakle miikellef tutulmasi, yardimlasma ve dayanigsmayi temin yaninda, ayrica
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aralarinda akrabalik, meslektaslik gibi bag bulunan fertlerin su¢ islememe hususunda birbirlerini
denetleme ve korumasini saglama gayesine matuftur. Diger taraftan kisas ve diyetle alakali meseleler
aile hukuku biinyesinde telakki edilmemistir. Biitin bu uygulamalar fertlerin inisiyatifine
birakilmamis, bunlarin mahkeme ve kamu gorevlerinin sorumlulugunda yiiriitiilecegi kabul
edilmistir.

Gokalp’in Aile Hukuku ile Alakali Goriislerinin Hukuk-1 Aile Kararnamesine Etkisi

Gokalp’in  Yeni Mecmua’da nesredilen makalelerinin yaymn tarihi Hukuk-1 Aile
Kararnamesinin de yiiriirliige girdigi tarih olan 1917°dir. Bilhassa Batici1 ve Tiirk¢iilerden 6teden beri
muntazam bir aile kararnamesi hazirlanmasina dair 1srarli talepler bu donemde meyvesini vermis,
donemin ittihat ve Terakki hiikimeti hukuk tarihinde mithim neticeler doguracak olan Hukuk-1 Aile
Kararnamesini yiiriirliige koymustur. Ittihat ve Terakki’nin cemaat ve konsolos mahkemelerini ilga
etmek suretiyle hukuk ikiligine son verme gayesinin de aile hukukunun kanunlastirilmasinda 6nemli
bir rol oynamis oldugu burada hatirlanmalidir.

Devrin hiikimeti tarafindan II. Mesrutiyet donemi boyunca pek ¢ok tartismaya konu olan
aile ve miras hukuku meseleleri ile alakali olarak ittihat ve Terakki genel merkez iiyelerinden rapor
talep edilmistir. Aile ve miras hukukunun kanunlastirilmasi, ser‘iye mahkemelerinin
seyhtilislamliktan alinarak adliye nezaretine baglanmasi gibi talepleri ihtiva eden raporu hazirlayan
isim ise Gokalp’tir. Gokalp’in Meclis-i Viikela’ya sundugu bu rapor birgok tartismalara konu teskil
edecektir. (Aydin, 1998, XVIII, 314)

Gokalp, Yeni Mecmua’da ser’iyye mahkemeleri ile alakali olarak yazdigi bir makalede bu
mahkemelerin sadrazama bagl iken diger adli teskilattan ayrilarak mesihat dairesine baglanmasini,
ser‘iyye mahkemeleri tarafindan uygulanan aile hukikunun muntazam bir kanunname suretinde
tedvin edilmemesini hata olarak degerlendirmistir. Kendisinin de gerek sundugu raporla, gerekse
goriis ve onerileriyle etkili oldugu siire¢ sonunda ser‘iyye mahkemelerinin Adliye nezaretine nakli
gerceklestirilecektir ve Hukuk-1 Aile Kararnamesi hazirlanacaktir. Gokalp bu gelismeleri
memnuniyetle karsilayacak ve bu diizenlemelerle Osmanli mesrutiyetinin vazifesini yapmis
oldugunu ifade edecektir. (Gokalp, 1917, s.322-323)

Sonug¢

Ziya Gokalp tefekkiir tarihimizin en dnemli isimlerinden birisidir. Zira onun diisiince ve
onerileri sadece yazilarinda kalmamus, gerek Ittihat ve Terakki’nin hakim oldugu Osmanlinin son
devrinde, gerekse Cumhuriyet doneminde yapilan bir¢ok idari diizenlemede esas almmistir. Ayrica
Gokalp yazdig1 eserler, yetistirdigi talebeler ve teskilatlanmasina katkida bulundugu miiesseseler
araciligiyla, yasadigi dénemin ve sonrasinin zihniyeti lizerinde de derin tesirler birakmustir.

Osmanli devletinin 1. Diinya savasi ile hizl bir yikilis siirecine girdigi, Miisliiman milletlerin
somiirgelestirildigi felaket giinlerinde, devrindeki diger bircok aydin gibi Gokalp’in tefekkiirtiniin
mihverinde de devletin ve milletin kurtulusu meselesi yer almigtir. Gokalp, toplum problemlerinin
“ictimaiyyat” ile ¢oziime kavusturulacagina kanaat getirmis, yasadigi donemde tartisilan konularin
6nemli bir kismini sosyolojik bakis acisiyla incelemeye tabi tutmustur.

Osmanlinin son zamanlarinda, Baticilarin ve kismen Tirkgiilerin muhalefetine ragmen,
kadin ve aile hukuku ile alakali meseleler basta olmak tizere toplumsal sorunlar, fikhi birer mesele
olarak ele alinmaya devam etmistir. Zira tliim Misliman toplumlarda oldugu gibi Osmanl
toplumunda da toplumsal miiesseseler Islami ilimlerden bilhassa fikih ilmine gore tanzim edilmis ve
toplumsal meseleler bu ilim g¢ergevesinde ¢6ziime kavusturulmustur. Fikih, ylizyillar boyunca
giindelik hayat pratiklerini, adetleri diizenlemis, bunun da &tesinde toplumun zihniyetini
sekillendirmistir. Bu vakia karsisinda Baticilar topyekiin reddiyeci bir tavir i¢ine girmisler, ahlak,
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hukuk, siyaset gibi miiesseseler yaninda, giindelik hayatta da tamamryla batili usullerin esas alinmas1
i¢in biiyiik gayret gdstermisledir. islamci olarak nitelendirilen aydinlar ise, modernizasyonun bilim,
teknik gibi sahalarla sinirli olmasi gerektigini savunmuslar, sosyal yapiy1 degistirmeyi hedefleyen
Batililagtirma tesebbiislerinin karsisinda yer almislardir. Bu aydimlar Isldmi hiikiimlerin fitrata
uygunluguna vurgu yaparak ve hikmet boyutunu 6n plana ¢ikararak daha ziyade miidafaa
konumunda kalmislardir.

Doénemin ana fikir akimlarindan Tiirkgiiliigiin nazariyat¢isi olan ve déneminde tartisilan
meselelerin biiyiikk bir kismi hakkinda fikir ve Onerilerde bulunan Gokalp’in “muésirlasma”
diisiincesi de 6ziinde Batililagma fikrini ifade etmektedir. Nitekim Gokalp’e gore, zaten Osmanlt
toplumu Tanzimatla birlikte iran medeniyetinden ¢ikarak Avrupa medeniyetine girmistir. Ancak
Gokalp milli hayatin ve milli kiiltiiriin tiim yonleriyle, taklitgi bir zihniyetle, Avrupailestirilmesine
kars1 ¢ikmis, Batililasmanin bilimsel ve felsefi bir temele oturmasi gerektigi lizerinde durmustur.
Islam’in geleneksel kurumlarinda ciddi bir reform yapilmadan, Batililasma icin atilacak adimlarin
kayda deger bir netice viicuda getirmeyecegi diisiincesi ile hareket eden Gokalp, bu bakimdan
bilhassa toplumu diizenleyen dini ahkdmi ve dini miiesseseleri basli bagina birer mesele olarak ele
almistir. Ancak Gokalp’in tefekkiir usulii ve fikri serliveni dine ve dini degerlere bakisi agisindan
ayni istikamette seyretmemis, onun fikri ¢izgisinde ¢esitli kirilmalar yaganmustir.

Gokalp’in matbuat hayatina atilmas1 gencliginin ilk yillarinda gerceklesmistir. Bu donemden
ulasan yazilarindan Gokalp’in dini hissiyatinin olduk¢a kuvvetli oldugu anlasilmaktadir. Namik
Kemal’in tesirinde oldugu bu dénemde ona Osmanlici kimligi hakimdir. Sonraki siiregte materyalist
fikirlerle, milliyetgilik diisiincesiyle tanisan, batili filozof ve sosyologlarin eserlerini tetkik eden
Gokalp, neticede biiyiikk olgiide Durkheim sosyolojisinde karar kilmistir. 1914 yilinda ortaya
koydugu i¢timai usil-i fikih teorisi ile sosyolojiye fikih ilmi ger¢evesinde yer agma tesebbiisiinde
bulunmus, Tirkeiiliik fikirlerinin daha baskin hale gelmeye basladigi 1917°de ise sosyolojiyi
miistakil bir referans kaynagi olarak sunmaya baslamistir. Gokalp, meseleleri tamamen sosyolojik
bakis acisiyla ele aldigi bu donemde, “igtimaiyyat”in sosyal problemlerin ¢éziimiinde neden temel
referans kaynagi olmasi gerektigi fikrini islerken, fikhin konumu ve durumu ile alakali diisiincelerini
de ortaya koymustur.

Gokalp, dénemin en ¢ok tartisilan konularindan olan kadin ve aile hukuku ile ilgili meseleler
hakkindaki diisiince ve Onerilerini sosyolojiyi miistakil bir disiplin olarak sundugu bu dénemde
yazmigtir. Gokalp toplumsal hayatta gergeklestirmek istedigi yapisal degisim agisindan kadin ve aile
hukuku ile alakali meselelere 6zel bir 6nem atfetmistir. Burada tizerinde durulmasi gereken nokta,
Gokalp’in bu meseleleri sosyoloji biliminin sagladigi veriler dogrultusunda tanimlamasi ve ulastigi
neticeler dogrultusunda diizenleme imkani aramasidir. Yeni Mecmua’da seri olarak nesrettigi
makalelerinde s6z konusu meseleleri ele alirken, fikhi miiktesebatla bagin1 biitiiniiyle koparmamus,
tamamen reddetmeksizin, ancak kendi metot ve kabulleri dogrultusunda yorumlayarak tetkike tabi
tutmustur. Gokalp’in temellendirmeye ¢alistig1 temel fikir, orfiin ve sosyal hayatin stirekli degistigi,
hukukta da degisen orfe paralel yeni diizenlemelerin yapilmasi gerektigi tezidir. Gokalp hukukun &rf
dogrultusunda revize edilmesinin hakikatte Islim’a da uygun oldugu tezini ispatlamaya ¢aligmistir.

Gokalp s6z konusu makalelerinde kadin ve aile hukuku ile alakali meseleler hakkinda yeni
hayatin geregi olarak sundugu fikir ve onerilerin Islim’mn ruhuyla ve ahlaki idealleriyle uyum iginde
oldugunu ileri siirmiistiir. Ancak bu iddiasin1 desteklemek iizere ortaya koydugu yazilarinda, fikih
kavramlarim kullanirken, naslar1 ya da cgesitli metinleri naklederken veya yorumlarken, tarihi
hadiseleri degerlendirirken, onun kendi goriisii istikametinde tasarruflarda bulundugu goriilmektedir.
Dikkat geken bir diger nokta Gokalp’in yazilarinda, kendi yaklasimini temellendirebilmek igin Islam
tarihine referansta bulunmus ve bilhassa Hz Omer’in bazi uygulamalarina misal kabilinden yer
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vermis olmasidir. Ancak bunu daha ziyade se¢meci bir tarzda, kendi tezini destekleyecek ornekleri
esas alarak yapmustir.

Ozetle Gokalp, ilk once hedefledigi kokli degisimi bizzat usul-i fikih iginden
gerceklestirebilmek icin tesebbiiste bulunmus, ancak ilerleyen siirecte bu tesebbiisiinden vaz ge¢mis,
sosyal meselelerin sosyolojik metotlarla ¢dziilmesinin hakikatte islam’a da uygun oldugu tezini
ispatlamaya ¢aligmistir. Cumhuriyetin kurulusundan sonra fikir hayatinin son déneminde yazdigi
Tiirkgiiliigiin Esaslari isimli eserinde ise fikha her hangi bir atifta bulunmayacaktir. Gékalp bu
tesebbiisleri ile Islim’da bir reform gergeklestirmek istemis, fikir hayatinin son déneminde ise
sinirlart belirlenmis, Tiirklestirilmis bir Islam anlayis1 ortaya koymustur.

Tarihimizin iz birakmis simalarindan olan Gokalp’in goriis ve diisiincelerinin bilinmesi
yakin tarihimiz yaninda bu giiniimiizii anlamak igin de gereklidir. Zira Gokalp, gliniimiizde de
giincelligini koruyan birgok tartigsmanin tarihi koklerinin anlasilabilmesinde vazgegilmez isimlerden
biridir. S6zgelimi Gokalp ve takipgilerinin fikirleri, bu fikirlerin gelisim seyri, istikameti ve nesV i
nema buldugu zeminin anlasilabilmesi, ilahiyat alaninda bilhassa sosyal olgu-nas iligkisi meselesi ile
ilgili tartigmalara katki saglama agisindan biiyiik ehemmiyet arzetmektedir.
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